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1. Introducgio

.

o =

;.Zf.' e — foco deste trabalho ¢ o povo conhecido
o %

como Kaingang.

A denominagio Kaingang (Kaingangue, caingang) foi introduzida na
bibliografia em 1882 por Telémaco BORBA (BALDUS, 1937:29;
FERNANDES, 1946:249), como denominagio genérica de um grande nimero
de grupos indigenas falantes de dialetos de uma mesma lingua, filiados ao tronco
J€, localizados nos Estados de Sdo Paulo, Parana, Santa Catarina ¢ Rio Grande do
Sul bem como na provincia argentina de Misiones (MAPA n° 01).

Se o termo “Kaingang™nio era usado pela totalidade daqueles grupos
como sua auto-denominagdo, ¢ evidente que hoje em dia todos esses grupos o
adotam como meio de auto-identificagdo e filiagdo a um mesmo povo.

O objetivo deste trabalho ¢ a revisdo da bibliografia sobre a
organizagdo social do povo Kaingang, ainda encontrado nos quatro estados
brasileiros acima referidos. Nio estamos incluindo aqui a bibliografia
referente ao povo hoje conhecido como “Xokleng”, muitas vezes também
denominado Kaingang (HENRY, 1964; MUSSOLINI, 1980), apesar de
sua proximidade cultural e filiagdo linguistica (GUERIOS, 1945), porque
varios aspectos de sua cultura material e espirital o distanciam bastante
da “tradi¢do Kaingang”, destacando-se dentre esses aspectos justamente o da
organizagdo social (SANTOS, 1973:32).

O objetivo da presente Revisdo Bibliografica ¢, antes de tudo,
conhecer o que ja se escreveu e formulou sobre o tema. Ha também o
interesse de verificar até que ponto a bibliografia existente da conta,
efetivamente, de descrever a organizagio social Kaingang. Ou seja,
pretendemos uma revisio CRITICA, que compara os registros e tenta
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verificar se a leitura da bibliografia Kaingang permite uma compreensao
global e coerente da organizagdo social desse povo.

E um elemento motivador desse trabalho a impropriedade de uma
visdo bastante generalizada segundo a qual o povo Kaingang e sua cultura
sdo bastante conhecidos, havendo mesmo uma bibliografia razoavelmente
extensa sobre ele, quando comparada com povos indigenas de “contato”
mais recente.

Outro eclemento motivador é o fato de os Kaingang constituirem
atualmente um dos mais numerosos povos indigenas do Brasil: 11.451
pessoas (CIMI Regional Sul, 1982:01) podendo ser estimados hoje em
mais de 14 mil pessoas, onde a maioria ¢ falante da lingua indigena.

2. AS ORIGENS DO POVO NOS RELATOS MITOLOGICOS

Nio sfo muitos os relatos mitologicos colhidos diretamente dos
Kaingang. O mais extenso e conhecido ¢ o relatade por Telémaco BORBA
que ouviu do Cacique Arakxo na regido do Rio Tibagi: “Lenda ou myto
dos indios Cayngangs”. Outros autores, mesmo afirmandc terem ouvido
a narragdo do mesmo mito, reportam ¢ reproduzem o relate registrado
por BORBA (AMBROSETTI, 1895; KRUG, 1924; TESCHAUER, 1927
e 1929: METRAUX, 1946). Isso também se aplica as zualises do mesmo
mito por outros autores que nio o ouviram p.ssoalmente. (SCHADEN,
1959; NIMUENDAIJU, 1978). O mesmo valeria para Lucien ADAM,
segundo SCHADEN, (1959: 108 nota 21).

Francisco Vieira dos SANTOS (1949) de Nonoai, RS(2) e
SCHADEN (1953) Mangueirinha, PR, registraram dois outros mitos
Kaingang igualmente importantes.

O mito registrado por Vieira dos SANTOS trata, ao que parece, de
uma situago em que, pela primeira vez, se fixaram regras de casamento,
estabelecendo-se dois grupos exogamicos:

Diz o caingangue - “Kofa Fixd enk-rét”(eu me lembro muito dos
antigos) - que certa vez em sua nagiio havia uma moga de beleza
encantadora, fascinava a todos que a viam; o Chefe vigiava-a para
que tivesse uma boa sorte, devendo arrumar-lhe um casamento feliz,
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com um rapaz de igual predicado. Mas acontece que a escolha recaiu
sobre um primo, filho do irmio do pai da moga; assim mesmo foi
realizado o casamento. Ndo tardou uma infelicidade em casa ¢ a
nagdo sofreu uma epidemia, dizimando a populagio. E ai, o Chefe
viu que casamento entre parentes nio prestam. Foi quando fizeram
a separagdo dos grupos - Kaiuk-ré e Kamé- observado até hoje, no
casamento e na religido. Esta separagao ¢ feita pelo Chefe ao nascer
a crianga, o qual determina o grupo a que ela deve pertencer,
segundo o grau de parentesco em relagdo aos que pertencem ao
outro grupo; assim so pode realizar-se um casamento de um Kaiuk-
ré com um Kamé, e em hipotese alguma dentro do mesmo grupo
(SANTOS,1949:6-7).

Egon SCHADEN (1953) ouviu, em Mangueirinha, uma versio que
relaciona o restabelecimento de regras de casamento endogimico com
uma situagdo diretamente vinculada com risco de sobrevivéncia do povo
quando da ocorréncia de um diluvio.

O mito registrado por SCHADEN indica, portanto, nio tratar-se¢
de situagdo original de estabelecimento das mesmas regras, mas de uma
situagdo excepcional em que elas tiveram de ser descumpridas, e depois,
reestabelecidas. Assim relata SCHADEN:

X¢& contou-me também o mito do dilivio universal: muitos indios
morreram na grande enchente que houve por estes sertdes. Escapou
somente um casal de irmdos, pequenos ainda. Eram do grupo dos
Kamé. O casalzinho foi nadando, foi nadando até uma serra muito
alta que se chama Krim-takré. Os dois subiram ao alto da serra ¢
agarram-se as folhas das drvores. Quando baixou a dgua da
enchente, desceram ao chido. Casaram-se entdo os dois, o irmfo
com a irmi, e os dois tornaram a aumentar. Fizeram fogo, pois ja
conheciam o cipd que da fogo. Depois de aumentar o nimero de
filhos, o casal, antes de morrer restabeleceu a divisio em dois
grupos: os Kamé, que sdo mais fortes, ¢ os Kanhert, que sdo menos
fortes. Dividiram-nos para arranjar os casamentos entre eles. Depois
de aumentarem mais os indios restauraram também a divisio em
Votoro e Venhiky. Os Votoro tem a forga dos Kanheru e os Venheky
a dos Kamé (SCHADEN, 1953:140).
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Por fim, o mito relatado por Arakxé e Telémaco ndo é um mito de
criagdo do mundo e/ou das pessoas, mas um mito que registra as aliangas
que deram a atual configuragio do povo, hoje chamado “Kaingang”. Note-
se, porém, que o mito fala de trés grupos distintos de pessoas que
estabeleceram alianga, ao contar o casamento de Kaurucré com as filhas"
dos Kamé¢, dos Kamé com as filhas daqueles e, depois de tudo, daqueles
dois grupos com as mulheres dos Kaingang. O mito é mais claro ainda ao
afirmar: “Dai vem o motivo porque Kayurucrés, Kamés ¢ Kayngangs sio
parentes ¢ amigos”.

O mito registra, ainda, que tal alianga aconteceu apos o diluvio,
fato central nesta narrativa. Esse dilavio, presente na mitologia de tantos
povos indigenas e também em tantas mitologias universais, muito
provavelmente registra uma rapida elevagdo do nivel geral das aguas na
regido - como de resto, no planeta - relacionada aos fendmenos geologicos
das glaciagées. Um quarto grupo indigena ¢é registrado nesse mito sob o
nome de “Curuton” (sem “curu”, ou sem roupa), justificando a pratica
dos Kaingang de aprisiona-los.

Kamé ¢ Kayurucré criam diversos animais e, SCHADEN destaca o
sentido antitético de suas criagdes, no seu texto-comentario relacionando
este mito com o dualismo social Kaingang (SCHADEN, 1959:113).

Por fim, também neste mito parece registrar-se uma situagio original
de estabelecimento de regras de casamento, mas que difere do que relata
Vieira dos SANTOS (1949): em Telémaco nido ocorre a circunstancia de
um casamento anterior “desastroso”, ¢ inclui, por outra regra, um terceiro
grupo na alianga: além dos Kamé e Kayurucré, também os Kayngang.

Na “lenda ou mytho dos indios Cayngangs”, assim € a narrativa:

Em tempos idos, houve uma grande inundagido que foi submergindo
toda a terra habitada por nossos antepassados. S0 o cume da serra
Grinjijinbé emergia das aguas. Os Caingang, Cayurucrés e Camés
nadavam em diregdo a ella levando na boca achas de lenha
incendiadas. Os Cayurucrés ¢ Camés, cansados, afoggram-se; suas
almas foram morar no centro da serra. Os Kaingang e alguns poucos
Curutons (3) alcancaram a custo o cume de Crinjijinbé, onde
ficaram, uns no so6lo e outros, por exiguidade de local, seguros aos
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galhos das arvores, ¢ alli passaram alguns dias sem que as dguas
baixassem e sem comer; jd esperavam morrer quando ouviram o
canto das saracuras, que vinham carregando terra em cestos,
lagando-a a dgua que se retirava lentamente.

Gritaram clles as saracuras que s¢ apressassem, € estas assim o
fizeram amiudando também o canto e convidando os patos a auxilia-
las.

Em pouco tempo chegaram com a terra ao cume, formando como
que um agude, por onde sahiram os Cayngangs que estavam em
terra; 0s que estavam seguros aos galhos das arvores transformaram-
se em macacos ¢ os Curutons em Bugios.

As saracuras vieram com o seu trabalho, do lado donde o sol nasce,
por isso nossas aguas correm todas ao poente e vdo ao grande
Parana.

Depois que as aguas seccaram os Cayngangues estabeleceram-se
nas immediagdes de Crinjijinbé. Os Cayurucrés e Camés, cujas
almas tinham ido morar no centro da serra, principiaram a abrir
caminhos pelo interior della; depois de muito trabalho chegaram a
sahir por duas veredas: pela aberta por Cayurucré brotou um lindo
arroio e era toda plana ¢ sem pedras, dahi vem terem elles
conservado os pés pequenos; outro tanto ndo aconteceu a Kamé
que abriu sua vereda por terreno pedregoso, machucando elle ¢ os
seus, 0s pés que incharam na marcha, conservando-os por isso
grandes até hoje.

Pelo caminho que abriram ndo brotou 4gua e, pela séde, tiveram de
pedi-la a Cayurucré, que consentiu que a bebessem quanta
necessitassem.

Pelo caminho que abriram niio brotou dgua e, pela séde, tiveram de
pedi-la a Cayurucré, que consentiu que a bebessem quanta
necessitassem.

Quando sahiram da serra mandaram os Curutons para trazer os
cestos que tinham deixado em baixo: estes, por preguica de
tornarem a subir, ficaram ali e nunca mais se reuniram aos
Cayngangs; por esta razdo nos quando 0s encontramos 0s pegamos
como nossos escravos fugidos que sdo.

Na noite posterior a sahida da serra, atearam fogo e com a cinza ¢
carvido fizeram tigres (Ming), e disseram a elles - vio comer gente ¢
caga - ¢ os Tigres foram-se rugindo. Como ndo tinha, mais carvdo
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para pintar s6 com cinza fizeram as Antas (Oyoro), e disseram-lhes
- vAo comer caga -, estas porém, nio tinham sahido com os ouvidos
perfeitos, e por esse motivo nio ouviram a ordem e perguntaram
de novo o que deviam fazer, Cayurucré, que ja fazia outro animal,
disse-lhes gritando com mau modo - vio comer folhas e ramos de
arvores-; desta vez, ellas ouvindo se foram, eis a razdo porque as
antas s6 comem folhas, ramos de arvores ¢ frutas.

Cayurucré, estava fazendo outro animal; faltava ainda a este, os
dentes, lingua e algumas unhas, quando principiou a amanhecer, e,
como de dia elle nfo tinha poder para faze-los, pdz-lhe as pressas
uma varinha fina na bocca e disse-lhe - vocé como niio tem dentes
viva comendo formigas -: eis o motivo porque o Tamandua (16ti) é
um animal inacabado e imperfeito.

Na noite seguinte continuou e fé-los muitos entre elles as abelhas
boas. Ao tempo que Cayurucré fazia esses animaes, Camé também
fazia outros para os combater: fez os Ledes americanos, as cobras
VeNnenosas e as vespas.

Depois deste trabalho marcharam a reunir-se aos Cayngans, mas
viram que os tigres eram maus ¢ comiam muita gente, entdo, na
passagem de um rio fundo fizeram uma ponte de um tronco de
arvore e depois de passarem, Cayurucré disse a um dos Camés que
quando os tigres estivessem na ponte puchasse esta com forga, afim
de que elles cahissem n’dgua e morresseni. Assim o fez o de Camé,
mas, dos tigres uns cahiram a dgua e mergulharam, outros saltaram
ao barranco e seguravam-se com as unhas; o de Camé quis atiré-
los de novo ao rio, mas como oS tigres rugiam e mostravam os
dentes, tomou-se de medo e deixou-os sahir: eis porque existem
tigres em terras e nas aguas.

Chegaram a um campo grande, reuniram-se aos Cayngans e
deliberaram casar os mogos com a mogas. Casaram primeiro os
Cayurucrés com as filhas dos Camés, estes com as daqueles, e como
ainda sobraram homens, casaram-nos com as mulheres dos
Cayngans. Dahi vem o motivo porque Cayurucrés, Camés e
Cayngans sdo parentes ¢ amigos (BORBA, 1904:57-59).
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COMENTARIOS FINAIS AOS RELATOS MITOLOGICOS

1 Existem outros mitos Kaingang registrados ¢ publicados,
referentes a aquisigdo da agricultura, ao “roubo” do fogo, ao aprendizado
de musicas e dancas e da predigio do sexo dos filhos. As principais fontes
- de primeira mio - sio Telémaco BORBA (1908) ¢ Egon SCHADEN
(1953), ¢ ndo os reproduzimos aqui por ndo tratarcm diretamente do tema
especifico da organizagdo social.

2. Dos mitos transcritos, o tema em SANTOS (1949) ¢ em
SCHADEN (1959), ¢ o incesto, embora em SCHADEN compareca
também o tema do dilavio. O relato dos Kaingang de Nonoai € bastante
explicito na determinagdo de regra matrimonial: ¢ interdito o casamento
entre primos paralelos (pelo menos pelo lado paterno), ¢ justifica
explicitamente a existéncia das “metades™ ¢ a regra de exogamia por esse
motivo,

Ja o relato de SCHADEN, ao referir-se a um caso de incesto que
salvou o povo no pos-dilivio, parece justificar a endogamia em situagoes
extremas mas, o restabelecimento das regras de exogamia confirma o valor
dela na cultura tradicional. Por outro lado, esse relato parece pretender,
também, realgar a superioridade dos Kamé sobre os Kanheru.

3. Ja se ressaltou, ao introduzir o mito registrado por BORBA, o
seu registro sobre a alianga pos-diluvio entre trés grupos distintos:
Kayurucrés, Kamés ¢ Kaingangs. Segundo Arakxo, autor do relato, tais
grupos sdo “‘parentes ¢ amigos”, o que corresponde ao termo Kaingang
Kaika ou Kaiké (veja-se adiante, no “Quadro Sintese de Terminologia de
Parentesco”). Vale ressaltar que o sufixo “Kre” que aparece com “Cayuru”
(BORBA grafa: Kré) pode significar “filhos™ ou “descendéncia” (ou
ainda, “toca” se a grafia de BORBA estiver correta, sem nasal), mas o
mesmo sufixo ndo comparece junto com Kamé, o que pode sugerir
interpretagdes (veja-se as “Conclusdes sobre as metades exogamas’,
adiante, item 3). Por fim, fatos como a tentativa de matar os tigres ou o
episodio em que Kamé pede agua ao “Cayuru” podem querer indicar a
superioridade do segundo sobre o primeiro.
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3. AS METADES EXOGAMAS

A primeira referéncia a grupos diferentes relacionados a regras de
casamento parece ser a do mito relatado por ARAKXO a Telémaco
BORBA, divulgado ja na década de 80 do século passado. Ali ocorrem,
como se destacou no item anterior, os seguintes grupos “amigos e
parentes” por alianga através de casamentos: Kayurucrés, Kamés e
Kayngang. O mito reserva, porém, alguma distingdo a Kamé ¢ Kayurucré
ao atribuir-lhes certos poderes sobrenaturais, como de sairem da serra
apos terem morrido afogados, e de criarem animais.

A denominagio Kamé ja aparece nos escritos do Pe. Chagas LIMA,
referindo-se aos indigenas da regido dos Campos de Guarapuava, porém
atribuia a uma “horda” ou “nagdo”. Para o Pe. Chagas LIMA,
desconhecedor da lingua indigena,(4) “o idioma de que usam os indios
nascidos em Guarapuava e dos que habitam o prolongado sertio e matos
entre os rios Parana ¢ Estrada Geral de Itapetininga para o Sul, nfo &
outro sendo o Guarany” (LIMA, 1842:53). Assim, para os indigenas
habitantes da vasta regido entre os rios Cantu, Piquiri, Parana e Uruguai,
Pe. Chagas LIMA identificou as seguintes nagdes de lingua “Guarany™:
Camés, Votordes, Dorins ¢ Xocrens. (LIMA, 1842:52) Além desses
identifica trés hordas sem indicar que lingua falavam, mas que
provavelmente eram aparentadas também com as quatro referidas. Trata-
se dos Cayeres (entre os rios Parana, Iguagu ¢ Piquiri); dos Tac-Taia
(aos quais foram juntar-se os Camés, entre os rios Dorin ¢ Piquiri) (LIMA,
1821:258) e dos Jacfé¢, dos quais uma familia uniu-se por casamento aos
Camés ¢ os Votordes (LIMA, 1842:48).

Como se pode ver, o Pe. Chagas LIMA toma por nomes proprios de
“nagdes” diferentes, o que poderiam ser apenas alguns grupos, alguma
metade, ou nomes de caciques, ou ainda, indicagdes de localizagdo em
relagdo a um rio ou mesmo um apelido colocado por um grupo em outro.

Horta BARBOSA (1947) sera o primeiro autor que explicitamente
tratara de grupos e subgrupos, referindo-se as metades exogamas, em
relagdo aos Kaingang paulistas.
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A formagio dos casais obedece a leis complicadas, dependendo dos
grupos ¢ subgrupos em que se dividem as familias Caingangues.
Desses grupos, os principais denominam-se Camens e
Canherucrens; os casamentos s6 se podem dar entre homens de
um grupo ¢ mulheres de outro: assim por exemplo, um homem
Camem s6 poderd tomar mulher Canherucrem. No entanto ndo se
deve pensar que seja licito o casamento de qualquer Camem com
um Canherucrem também qualquer, porque para complicar o
problema, intervém a divisdo em subgrupos alids bastante
numerosos; individuos de um certo subgrupo Camem, s6 se poderdo
casar com os de tais subgrupos Canherucrens, salvo certas excegdes
que também as ha nas regras caingangues, para maior confusio da
solugio de uma questio que nos parece deve ser tdo simples
(HORTA, 1947:53).

NIMUENDAIJU, tomando por base niio apenas o material
bibliografico (como de Telémaco BORBA), como seus proprios contatos
com os Kaingang paulistas, 4 época recém aproximados com o SPI, afirma
categoOrico que:

Por mi parte, jamas he oido mencionar como padre ancestral de los
Kaingyng a otros que no fueran Kafiera y Kamé. Por ser um objeto
grueso o delgado, moteado o rayado, el Kaingyng atribue su
pertenencia y creaciéon a Kaifieru o a Kamé (NIMUENDAJU,
1978:141-2).

Em carta de 1912 ao Dr. Gensch, de Blumenau, NIMUENDAJU
escreve que:

Como toda a nagio. o grupo JAKUAE TEIE se divide em dois clds
exogimicos ou grande familia: KAUERU (KAYNRUKRI de acordo
com T.B.). g KABME (KAME de acordo com T.B.) A tultima
denominacgio, foi mal compreendida por Von Martius e outros que
pensavam ser 0 nome uma horda. Os dois clis se diferenciam por
pintura preta em forma de trago (nos KABME) ou ponto (nos
KAUERU) (NIMUENDAJU, 1982:44).
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Essa importante referéncia relaciona as metades com as respectivas
marcas ou pinturas corporais. Para o mesmo NIMUENDAJU, cada uma
das “metades” incluia trés (originalmente quatro) classes: Pai, Votoro e
Pénye” (apud METRAUX, 1946:462).

BALDUS, mais categorico que NIMUENDAIJU, parece nido querer
deixar margem para contestagdes ¢ escreve:

A tribu divide-se em duas “metades” exogamas e patrilineares, das
quais cada uma estd, por sua vez, dividida em dois grupos, de
caracterizagio social diferente. As designagdes Kadnyeru, Kamé e
Votdro, usadas, as vezes, na literatura, como nomes de tribus, sdo
as denominagoes de trés desses grupos: o quarto grupo ¢ chamado
Aniky. Os grupos existem em cada horda de Kaingang. As supostas
tribus Gés: Kadnyeru, Kamés e Votdro ndo sio senfo hordas de
Kaingang (BALDUS, 1937:29) Entretanto, o autor ndo afirma o
nome das “metades”.

Segundo BALDUS, “os membros de uma das metades so pode casar-
se com membros da outra”(1937:44). Entre os 4 grupos exdégamos informa
haver uma certa “hierarquia”, segundo o “prestigio social”, numa
seqiiéncia de Votéro a Kamé, onde os Votdro valem mais do que os
Kadnyeru, e os Aniky mais do que os Kamé: “eles tem mais forga™,
explicaram-me (BALDUS, 1937:45). As pinturas identificam cada metade,
sendo a marca dos Votdro um “pequeno circulo™ a dos Kadnyerti “um ponto
grosso” dos Aniky, “dois riscos paralelos” ¢ os Kamé “um risco vertical”
(BALDUS, 1937:45-6). O mesmo autor assim resume suas conclusdes:

As metades dos Kaingang chamam-se Kanieru e Kamé. Os nomes
do individuo indicam a metade a qual ele pertence. Outro indicio ¢
a pintura cerimonial que consiste em pontos entre os Kanieru e em
tragos entre os Kamé. Essas metades funcionam ndo sé na ordem
matrimonial, mas também na de batalha e nas cerimonias. Tanto
nessas como no ataque os Kanieru tomam a dianteira, por terem
sido reputados mais bravos que os Kamé, cujo nome Significa
“medo”, existindo, alids, como sindnimo da palavra Kanieru o termo
Kamé-18, isto é, “medo ndo”. (BALDUS & GINSBERG, 1947:80).
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Lourciro FERNANDES reafirma a existéncia das duas “metades”
e dos quatro “grupos exogamicos” relacionados por BALDUS, mas
acrescenta que:

A proposito da origem dessa divisdo, nada de positivo foi possivel
apurar, mas afirmam velhos Caingangues que existiram outros
grupos. Referem-se ao dos Tamper que se extinguiu ha alguns anos
atras, com a morte do altimo dos seus representantes
(FERNANDES,1941:196).

METRAUX em seu texto para o “Handbook”, reproduz as
informagdes de BALDUS, Horta BARBOSA ¢ NIMUENDAIJU (1946:461-
62).

Vieira dos SANTOS, ao registrar o mito ja transcrito e que ouviu
em Nonoai, RS, recolhe a informagio de que as “metades” sdo “Kaiuk-
re” e “Kamé” e que, em hipotese alguma, podiam casar-se dentro do mesmo
grupo (SANTOS, 1949:7).

Para SCHADEN, “os Kaingang dividem-se em duas metades
exogamas e¢ patrilineares, os Kanhert e os Kamé” (SCHADEN, 1953:139).
Em outro trabalho relacionando tais metades ao mito, escreve:

No texto mitico, os nomes Kayurukré e Kamé se aplicam
indistintamente ora a dois ancestrais da tribo, ora a estes ¢ scus
grupos conjuntamente.

Para ele “a dualidade dos herdis kayurukré-Kamé”, no mito
recolhido por BORBA, “constitui a expressio mitica da oposigio
entre as metades exdégamas da tribo”, para concluir - a partir de
Baldus - que em Palmas (Toldo das Lontras), “Votoro e Kadnyera
pertencem a uma das metades, e Aniky e Kamé a outra (SCHADEN,
1959:108).

Delvair MELATTI identifica 2 grupos que lhe pareceram os
principais e que, sem muita certeza, afirma serem provavelmente “Kanheru
ou Kanhiert e Inhagampi” (MELATTI, 1976:29).

WIESEMANN também refere-se as duas metades identificadas por
marcas distintas:
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No dialeto Sul os indios pertencentes a metade identificada por uma
marca longa sdo ainda chamados Kabme(n) Kre(n), “filhos do
medo”; aqueles pertencentes a metade identificada por uma marca
redonda sdo chamados Kayro:Kre(n) “filhos do conhecimento”
(WIESEMANN, 1964:315).

Enquanto que para os do Parana, Cecilia HELM considera que as
metades exdgamas Kaingang sdo “andonimas™:

A filiagdo clinica que permite ao individuo se identificar em linha
paterna com um grupo de parentes e 0 situa em uma das metades
andnimas da tribo, permite que identifique “o seu time” e os “do
outro time”, ou seja, os que sdo considerados irmfos (rengre) € 0s
de fora (iambré-cunhado, genro) (HELM, 1977:100).

Otto ZERRIES, estudando o dualismo entre indios brasileiros,

€sCreve:

As metades levam sempre os nomes Kamé e KanyeruKré, ou seja,
apenas Kanyeri, pela supressio do sufixo Kré, que significa
descendente. O individuo nasce na metade do pai e casa com um
membro da metade da mae. Sdo preferenciais os casamentos entre
filhos da irmfio do pai e do irmdo da mie, isto é, entre primos
cruzados (ZERRIES, 1976:89-91).

Um trabalho mais recente, como de Silvia BORELLI, limita-se a
“reenfatizar a presenga marcante da divisdo entre metades no ambito das
relagdes de parentesco Kaingang”(1983:69).

Sobre as relagoes entre as metades, Horta BARBOSA observou

que:

Em todos os empreendimentos coletivos devem figurar individuos
dos dois grupos (...) o Camem e o Canherucren; a um pertence

iniciar a agdo, ao outro prossegui-la até o desfecho final.

Assim, em um combate, “avangam de um lado e de outro estendidos
em linha, os Camens dos dois partidos (...) enquanto isso o0s
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Canherucrens ficavam em outra linha, a retaguarda. Iniciado o
combate, a medida em que iam sendo atingidos, “os Camens iam se
retirando para a rectaguarda e sendo substituidos pelos
Canherucrens” (BARBOSA, 1947:65-6) .

Para cada uma das “metades” que domina “grupos”, Horta
BAPBOSA informa haver “um chefe apelidado rekaké”, cuja autoridade
¢ transmitida “por hereditariedade quando o herdeiro ¢ suficientemente
valente ¢ empreendedor para se fazer respeitar pelos demais guerreiros™.
Ademais, “o rekaké trabalha como qualguer homem para prover a
subsisténcia propria ¢ de suas mulheres e filhos” (BARBOSA, 1947:52).

Sobre o mesmo tema, NIMUENDAJU refere, tratando dos Kaingang
paulistas:

Parece-me que quem organiza as lutas é o chefe KAUERU
ERERYGN. Ele ¢ alto, moreno, sisudo, fala muito pouco e nfo gosta
de ser interrogado. O chefe KAME FUVIGN também é um grande
guerreiro além de ser MBAIJE. E . porém, menor na estatura ¢ bem
mais conservador (NIMUENDAJU, 1982:44).

BALDUS, de quem ja reproduzimos a informagdo sobre diferente
“prestigio social” dos grupos, informa ainda que “nas festas dos mortos
cada ‘metade’ tem um cantador. Numa das metades ele sempre ¢ Kadnyeri,
na outra, Aniky”. BALDUS soube, pelo chefe Kdinking, de Palmas, que
esse lider Kaingang era Aniky ¢ que os famosos chefes Kodnda (Conda)
e Viri, do século XIX, teriam sido Votéro (BALDUS, 1937:46)

Vieira dos SANTOS observou em Nonoai, RS,:

Que o grupo KAIUK-RE ¢ superior, moralmente ao outro - ocupa,
invariavelmente, 4 direita ou a frente e no cemitério ocupa o lado
do nascente, enquanto que o Kamé é separado para o poente, embora
os dois sejam sepultados sempre com a cabega para o nascente. Mas
ndo pude saber, até agora, se esta distingio do grupo KAIUK-RE ¢
apenas uma conservagio de um habito ou se significa alguma coisa
para eles (SANTOS, 1949:7).
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BALDUS também verificara o fato da posi¢do dos enterramentos
entre os Kaingang de Guarita, RS, onde “os mortos da metade Kamé sdo
enterrados na parte oeste e os dos Kanyerukré na parte leste do cemitério”,
e a mesma posigio se repetia na “praga de dangas™ ao redor dos fogos:
“os Kamé acampavam ao redor de um fogo a oeste e os Kanyerukré a
leste”(apud ZERRIES, 1976:91).

A partir de varios autores,. ZERRIES afirma que:

Evidentemente, Kanyerukré, e , com isto, o sol, tem para os
Kaingang, posi¢do superior 4 de Kamé, ou seja, da Lua, como ja o
demonstra o mito de criagdo dos Kaingang, registrado por Telémaco
BORBA 1904, v. NIMUENDAIJU, 1914 ¢ METRAUX, 1946:473-
474) (ZERRIES, 1976:91).

ZERRIES sintetiza suas conclusdes em um quadro com o titulo de
“Antinomias na imagem do mundo ¢ na organizagdo dual do indio
brasileiro”, em que apresenta as seguintes associagdes: “Kamé -lua - Oeste
- (7) - persistente - lerdo - lista (pintura do corpo)”e em contrapartida,
“Ka(d)nyeru (Kré) - sol - Leste - fogoso -inconstante - decidido - esbelto,
leve - discos (pintura corporal)” (Idem, ibidem: 117).

Sobre os enterramentos, Frei Luiz de CIMITILE observara ja no
século passado, que os Kaingang do Parana colocavam o falecido “com
a cara voltada para o poente”, porém ndo identificou diferengas entre
“metades”(CIMITILE, 1882:280). A mesma coisa observou MABILDE,
no Rio Grande do Sul: ou seja, que no enterramento tinham “o cuidado
de voltar ao lado da cabega para o Este ¢ os pés para o Oeste”, significando
“sepultarem sempre seus mortos com a face colocada... para o lado do
poente”’(MABILDE, 1897:163 e 1899:149). RAMBO, ao descrever usos
funerarios em Nonoai, RS, registrou: “reminiscéncias antigas sio a
orientagio da cabega para o sol nascente” (RAMBO, 1947:84), o que
confirmaria as observagdes anteriores.

Delvair MELATTI, registra uma série de informagdes bastante
contraditorias de distintos informantes, para concluir: “apesar das
divergéncias de opinides a respeito da disposigdo da cabega dos mortos
na sepultura, percebe-se que havia uma tendéncia do grupo A, em coloca-
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la voltada para o leste e o grupo B para o Oeste” (MELATTI, 1976:54).
CONCLUSOES SOBRE AS METADES EXOGAMAS

1. Alguns autores registram as “metades” exdgamas, mas nio lhes
ddo esse nome. BARBOSA, por exemplo, que ndo fala em metades, mas
em grupos, apenas identifica os dois grupos que se mostram os
“principais”. Também BALDUS, e¢m scu trabalho de 1937, nomina os
grupos exogamos ¢ lhes indica uma “hierarquia™, mas ndo nomina as
“metades”. Ja em seu texto de 1947, talvez por influéncia das informagdes
de NIMUENDAJU, em METRAUX (1947), 0 mesmo BALDUS refere-se
as metades “Kaniecru ¢ Kamé” (1947:80). Por sua vez WIESEMANN
registra as denominagdes “Kabme(n)kre(n)’e “Kayro:kre(n) (1964:315).
E de notar que ¢ a unica vez na bibliografia Kaingang que vemos o registro
do sufixo “Kre(n)” ao lado do nome Kamé (“Kabmé™). Também o termo
“Kayro”, traduzida por “conhecimento/saber”, ¢ inédito, uma vez que os
outros autores usam variantes proximas sempre terminadas em “u’:
Cayerucrés (BORBA 1904:57); Canherucrem, (BARBOSA, 1947:53);
Kaneru (NIMUENDAJU, 1978:142); Kaueru (idem 1982:44); Kadnyeru
(BALDUS, 1937:29); Kanierta (idem, 1947:80); Kaiuk-ré (SANTOS,
1949:7); Kayurukré (SCHADEN, 1959:108); Kanhieru (MELATTI,
1976:29), Kanyerukré ou Kanyera (ZERRIES, 1976:89). A préopria Ursula
WIESEMANN, em seu “Dicionario” registra “Kanhru” para o nome de
um cli de sinal distinto de “Kanhré”, traduzido como” sabendo” e
“Kanhram” para “saber, ensinar” (1971:37).

2. Por outro lado, pelos varios autores ¢ possivel aceitar que as
metades se identificam por pinturas distintas: uma com marcas redondas
e outra com marcas compridas.

3. A interpretagio do mito registrado por Telémaco BORBA nos
trabalhos de NIMUENDAIJU (1978:142) ¢ de SCHADEN (1959);
identifica os “herdis miticos™ a Kayurukré ¢ Kamé ¢ os relaciona com as
“metades” exogamas, que seriam sua descendéncia. Porém, tal
procedimento descarta a alusdo clara do mito contado por Arakxd da
alianga dos “Kaingang, com um terceiro grupo junto de Kamé ¢ Kayurucré”.
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Haveria também uma contradigdo entre o prestigio dos “herois”
miticos ¢ seus descendentes e o “prestigio social” superior dos Aniky e
Votoro, encontrado por BALDUS em Palmas (1937), enquanto Vieira dos
SANTOS afirma que pode observar em Nonoai que o “grupo Kaiuk-ré ¢
superior, moralmente ao outro” (SANTOS, '949:7).

Também ndo fica esclarecido o fato de que no mito ouvido por
BORBA ¢ nos registros posteriores sobre “metades” ¢ “grupos”™ Kair_ang,
o termo Kairu, ou Kayeru, vem sendo acompanhado pelo sufixo “Xi1c” o
“kren”. Este sufixo pode significar uma toca (se ndo for nasalizads '..c)
ou a descendéncia, ou filhotes”, ou “filhos”(se for nasalizado: kre)
(WIESEMANN, 1971:50). O que chama a atengdo ¢ que tal sufixo, ou
outro qualquer, ndo comparece junto com Kamé, a excegdo do regic..v
unico de WIESEMANN (1964:315). Sc o “Kre” é nasalizado e a expressio
significa “os filhos ou descendentes de Kainhru”, isto significaria que
Kamé, no mito, ndo seria o nome de um “heroi” do qual descenderiam
outias _untes? O que seria, entdo? Um apelido dado a outras gentes? O
“heroi” mitico seria, entio um sO e, por sua vez, nio compareceria ao
mito pois que ali estio apenas seus descendentes?

Tais questdes querem indicar que ha discordancia entre os dados e
as interpretagdes das fontes bibliograficas, além de indicar que ha muitas
questdes em aberto, definitivamente ndo esclarecidas.

Estabelecer que as metades “exdgamas” Kaingang sdo Kamé e
Kainhrukré ¢ uma simplificagdo que nilo corresponde ao material que se
tem reunido. Ademais. tal simplificagdo impede que se investiguem outras
relagdes ou aliangas que 