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Mes amis, ln vie est I journée de l'éternité;
accomplissez bravement son labeur;

ne révez pas wn repos impossible;

wavancez pas I’heure de I'horloge des temps...
(Revue Spirite, abril de 1864)

Quando, em 1857, foi publicado na Franga “Le
Livre des Esprits”, o mundo sonhado pela burguesia
vivia momentos de expectativa e receio. O status quo
pos-revolucionario estava longe de configurar-se como
totalmente tranqiiilizante para os novos senhores do
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poder. O aprofundamento d ivindicaca
res represef\tava um perigo :azslv;zd;r?goes -
burguesia francesa. ! e

Incapaz de controlar os impetos revolucionarios,
a burguesia ressentia-se de um controle sobre as mas-
Teas populares. Notadamente nos centros urbanos, as
inquietagOes burguesas eram reavivadas pela ruptura
crescente dos antigos lagos de sujeigao, como os repre-
sentados pela tradigao e pela Igreja. Em relagdo a ulti-
ma, a sua opgao pela manutengao de um modo tradici-
onal de vida, baseado na sujeicao a autoridade e a tra-
dicdo, era visivel. Seria possivel manter a ordem, pala-
vra-chave para os interesses burgueses pos-revolucio-
narios, na sociedade pretensamente laica por eles idea-
lizada? Esse foi o dilema enfrentado pela burguesia fran-
cesa do século XIX, que marchara, ao sabor das con-
junturas politicas, da conciliacdo com a antiga ordem
deposta, a tentativas de solugdes politicas capazes de
reciclar o modelo liberal de exercicio do poder. O mo-
mento era o de encontrar saidas institucionais e ideolo-
gicas, capazes, a um s6 tempo, de viabilizarem os inte-
resses dominantes e impedirem O aprofundamento das
barricadas.

[ neste contexto, marcado pela inseguranca bur-
guesa e pelo desespero dos trabalhadores urbanos, que
se deu o aparecimento e codificagao do Espiritismo, que
se credenciava como capaz de conciliar a bagagem €s-
piritual das populagdes urbanas com as inquietagéeﬁ
e diluir o impeto das rei-

racionalistas e cientificistas e d
ta, a um sO tem-

yindicacoes populares em uma propos






Cadernos do CEOM - Ano 14 -n° 13 - Unoesc-Chapecé - Junlho/2001

para nomearem a realidade que, da mecanica do mun-
do externo e da resolugdo das grandes questdes socio-
politicas, passavam a colocar o epicentro de seu inte-
resse no mundo interno, na “psique” como matéria de
interesse cientifico (BIRMAN, 1978). Por outro lado, os
descobrimentos arqueologicos e a microbiologia trazi-
am a superficie uma realidade por muito tempo oculta,
relativizando ainda mais o que se dava a conhecer pela
percepgao imediata. E a época em que a concentragao
urbana e o desespero dos superexplorados pela ganan-
cia do capital, dos desempregados e daqueles incapa-
zes de articularem-se ao mundo controlado pela ma-
quina, faziam proliferar todo um repertorio de “esta-
dos alterados da consciéncia”. E nesse momento em que
Charcot e Janet estudam 0s “desdobramentos de per-
sonalidade” que, nessa visao, revelam o limite apos o
qual se tem o homem dissociado, desestruturado:
I'automate ambulatoire’ que se multiplica nos grandes
centros, configurando o reverso do cidadao estruturado
3 racionalidade da indastria e da cidade contempora-
nea.

Por outro lado, as praticas do catolicismo longe
estavam do total esquecimento. Esse tempo de insegu-

ranca e de exaltagao do sentimento, que acompanha 0
proliferaram,

movimento romantico, é a época em que
igual-

no meio catolico, as aparigoes. Epoca em que,
mente, a Igreja exaltava devocgoes que, a um s6 tempo,

e funcionavam como veiculos

ratificavam a ortodoxia
fa-

que abrandavam O hiato entre 0s mortos € 0S vivos,
vorecendo 0 sucesso que a invocagao dos seres espiritu-
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meados do século XIX, e do cyurg d’A
mesmo século, que teriam tido visdes d
tolico. Em outras regides da Europa o
cia, como na Westfalia, em meados d

0 Purgatério ca-
Mesmo aconte-

0 século, quando
passou-se a atribuir & Catherine Emmeriche 4 faculda-

de de portar os estigmas de Cristo, Propalando as mes.-
mas visoes sobre o Purgatério. Em relagio aos Anjos, a
piedade do século XIX, ao valorizar sua presenca nas
varias etapas da vida, igualmente abrandaya a separa-
¢ao com o “outro lado” (POULAT apud LADOUS,
1989), tornando familiares os contatos entre os dois
mundos. Para Emile Poulat, o culto aps Anjos repre-
sentaria uma espécie de porta aberta ao “outro Jado”.
Uma porta pela qual se introduziria um imaginario so-
cial, nem sempre controlado pelo zelo ortodoxo catéli-
co. Segundo Ladous, é justamente nessa familiaridade
com o “outro lado” que reside o grande papel desem-
penhado pelo culto aos Anjos na vulgarizagio das pra-
ticas espiritas na Franga da primeira metade do século
XIX (POULAT apud LADOUS, 1989).

Seja em fungao do clima de desespero no qual uma
grande parcela da populacido estava mergulhada, seja
em funcio da suspeigao posta pela intelectualidade ao
frio racionalismo das luzes, seja ainda em funcio da
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existéncia de praticas religiosas extremamente
favorecedoras de um clima de familiaridade com o “ou-
tro lado”, o certo é que a invocagao aos espiritos ga-
nhou terreno na Franga de meados do século XIX. Tudo
parecia conspirar em favor de uma evasao para além
das fronteiras do presente. E a época em que os limites
do mundo material, a realidade empirica com sua me-
canica funcional tal qual fora propalada pelas luzes,
longe estavam de vir ao encontro das inquietagdes e
aspiracoes dos habitantes de grandes cidades como
Paris, Lille, Bordeaux e Lyon. Relativizando, tanto as
luzes do século anterior como a autoridade da Igreja,
os temas da vida eterna, dos limites entre o visivel e o
invisivel, do porqué das diferencas entre 0S Seres, do
destino do homem e do significado da existéncia, fo-
ram inquietantemente ressignificados por boa parte da
“inteligentsia”. Nada mais sintomatico do que aconte-
ceu nequela época do que Voltaire “manifestar-se”, em
1853, para abjurar, na Franca do Segundo Império, seus
“excessos” do século XVIIL" O evolucionismo e as uto-
pias aparecem COmoO respostas a um homem aturdido
frente a aceleracao das transformacoes, perdido no tur-
bilhdo que ameagava devorar sociabilidades e identi-
dades. Fourier, Owen, Saint-Simon, entre outros, ace-
navam para a desesperanca do homem dessa época com
projetos que, se evadindo da resolugao imediata de pro-
blemas insoltveis, projetavam para o futuro uma soci-
edade ideal, longe do império ganancioso do grande
capital.

O Espiritismo surgi, portanto, interagindo com
uma rede bastante complexa de interesses, significados,
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transformagdes historicas e guardando y

: g m parentesco
espirltual com uma constel

. ‘ : lagao desigual de idéias que
iam do liberalismo as utopias socialistas, Passando pelo

rdados da sor-
te como para os detentores do capital, a doutr

rita passou a fornecer significados inteiramen
lados a suas vivéncias, caréncias

positivismo comtista. Tanto para os dege

ina espi-
te articu-

» anseios. A obra de
codificagao espirita trouxe um repertério suficientemen-

te amplo e plastico de respostas nas quais pode abri-
gar-se as inquietagoes do prisma social engendrado pela
industrializagao e inchamento do meio urbang.

A importancia dada pelo Espiritismo 3 sua recep-
¢do no meio operario transparece claramente no dis-
curso proferido pelo codificador do Espiritismo, Allan
Kardec, na viagem que fez, em 1862, a sua cidade na-
tal, Lyon. Esta cidade ja era considerada um importan-
te centro industrial na Franga do século XIX, contando
tanto com uma aguerrida e organizada classe operd-
ria, quanto com uma tradigao de familiaridade com a
invocagao dos seres espirituais (BERGE, 1995). Nesse
discurso, Kardec faz o elogio a propagagio da nova
doutrina, sobretudo entre os operarios, sublinhando a
missdo educativa das “classes esclarecidas”:

Por toda a parte a idéia espirita comega na classe esclarecida e
média, parte alguma comega pela classe inferior e ignorante. Da
classe médin ela se estende hoje para o alto ¢ para baixo da escala
social. Hoje muitas cidades possuem reunioes quase gue exclusi-
vamente compostas por membros da advocacia, da mngt;trﬂtum e
de funciondrios; a aristocracia fornece tambénm seu contmgf;'utc dg
adeptos, mas até o presente se contentant ent ser apenas simpati-
zantes (KARDEC, 1988, p. 5).

189
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O caréter pedagogico das “classes esclarecidas”
integrava-se no projeto maior pensado por Kardec, que
propunha um trabalho voltado tanto a formacao da
infdncia e juventude, quanto ao “esclarecimento” dos
que, sem perspectiva nem esperanga, marchavam para
0 vicio e a improdutividade. Assim, sua atencao volta-
va-se, sobretudo, aos trabalhadores urbanos, aos desem-
pregados e subempregados, a quem as organizacoes
espiritas deveriam acolher, fornecendo-lhes amparo
material e formagdo moral. Discipulo de Pestalozzi,
portanto herdeiro das concepgdes pedagdgicas de
Rousseau, Allan Kardec acreditava que o melhoramen-
to humano comegaria pela restitui¢do da anterior uni-
dade entre homem e natureza. A libertacio do homem
dos preconceitos e injusticas sociais era o primeiro pas-
so para sua redengao. A sociedade humana desenvol-
vera sentimentos, institui¢des e crencas totalmente con-
trarias as leis naturais. Disso advinha a desarmonia
social, que deveria ser restabelecida através da confor-
macao da sociedade as leis nacurais, frutos da sabedo-
ria divina. A reconstituigdo dessa unidade perdida, na
sua opiniao, deveria ser obra de um sistema de idéias,
como o Espiritismo, capaz de propalar as “verdades
espirituais” amparado no mundo natural. Opondo-se
aos esquemas platonico e kantiano, na obra de
codificagdo espirita transparece claramente essa tenta-
tiva de explicar o destino do homem, a existéncia de
Deus, os contatos com os seres de “outros planos”, a
partir de uma idéia naturalista, negadora, portanto, dos
milagres, do sobrenatural, do hiato entre uma dimen-
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sao carnal e outra totalmente espiritua]. A concepgao
kardecista € clara a esse respeito:

A lei natural éa lei de Deus; é a (inica verdadeira para dar felici

de ao homem. Ela lhe indica o que deve e o que ndo dm:c f;{l ltl,d‘f;-’
ndo ¢ feliz sendo quando dela se afasta, [...} Deus uﬁt;tgdt 3 t
enganar; os homens é que sdo obrigados q mudarem su,r:s leeiSsL
porque sdo impw:fcitns. As leis de Deus sio perfeitas. A hnrmouit;
que regula o universo material e o universo moral esti fundada
sobre as leis que Deus estabelecen para toda a eternidade (KARDEC
1996, p. 283-284). '

As “classes esclarecidas” tinham, na proposta de
Kardec, a fungao principal de dilatar o conhecimento
das “leis naturais” entre aqueles que as desconheciam.
Entre esses, destacavam-se os trabalhadores urbanos,
embrutecidos pelas imposigdes do capital, aos quais a
utopia espirita acenava com uma proposta que, fugin-
do de esquemas transcendentalistas, trazia para o pre-
sente a historia de sua redencdao. A doutrina da reen-
carnagao difundida pelo Espiritismo era o ponto de
partida para pensar-se o destino humano como um
continuum, no qual as sucessivas existéncias corpéreas
e as “desencarnagoes” faziam parte de um mesmo pro-
cesso. Ao contrdrio das idéias reencarnacionistas ori-
entais, nas quais havia a possibilidade de uma
“involucao”, o Espiritismo do século XIX pregava uma
concepgao essencialmente evolutiva do destino do ho-
mem. Pela lei “natural” do progresso, 0 homem tendia
a um destino radioso. Burilado por encarnagoes suces-
sivas, 0 homem caminhava rumo a perfeigao. Papel pre-
ponderante nesse processo evolutivo desempenhava a
concepgao espirita de trabalho como indissoluvelmente
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ligada a idéia de progresso. O progresso humano s ti-
nha razao de ser, s6 era compreendido, em funcao do
trabalho. O aperfeigopamento continuo do homem tor-
nava-o melhor trabalhador. A importéncia do trabalho
como valor basico do progresso social e espiritual apa-
rece em toda a obra de codificagdo espirita como um
principio tendente a tornar o individuo e a sociedade

melhores.

Deus criou todos os espiritos simples e ignorantes, quer dizer, sem
ciencia. Deus dew a cada wm missio propria com o fim de esclarecé-
los e fazé-los alcangar progressivamentea perfeicio para o conheci-
mento da verdade e para aproximi-los dele. A felicidade eterna e
pura é para aqueles que alcangam essa perfeigio. Os espiritos
adquirem esses conhecimentos passando pelas provas qie Deus
lhes impde. Alguns aceitam essas provas con subimissao e alcan-
cant mais prontamente o fin de sua destinagdo. Outros ndo as
suportam a 1o ser murmurando e, por suas faltas, permanecem
afastados da perfeicioe da felicidade prometida (KARDEC, 1996,
p. 283-284).

O homem aceitava seu destino evolutivo, acatan-
do o trabalho como sua forga motora. O auto-aperfei-
coamento, a aquisigao dos conhecimentos necessarios
ao estado de perfei¢ao, inseria-se na idéia de trabalho

como lei “natural”:

E wma consequéncia de sua natireza corporea. E wma expiagaoe,
a0 mesmo tempo, wm meio de aperfeicoar sia inteligéncin[...] Tudo
trabalha na natureza. Os animais trabalham como tu, mas seu
trabalho, como sua inteligéncia ¢ limitado ao cuidado de sua con=
servagio, eis porque, entre eles, o trabalho ndo leva ao progressos
enguanto que 1o homem ele tem um duplo fim: a conservagiio do
corpo e o desenvolvimento do pensamento, qie € também wma
necessidade que o eleva acima de si mesmo (KARDEC, 1996, p-

283-284).
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A idéia do trabalho como Jej “natura}” que move
o progresso humano, a hecessidade de, aq mesmo tem-
po, resignar-se a sua sorte e procurar aperfeicoar-se ao
maximo nas tarefas terrenas ligavam o Espiritismo de
um comportamento na esfera publica e Privada muito

proxima da acese laica pensada por Max Weber(1967)
na sua analise sobre as implicacdes sgei
da ética calvinista. Se na doutrina espir
era inevitavel, o livre arbitrio e a acao h

O~econOmicas
ita a salvagio

umana desem-
penhavam papel fundamental na sua marcha

ascensional rumo a perfeigdo. O homem podia, de acor-
do com seu trabalho, apressar oy retardar sua evoly-
¢ao, conforme aceitasse ou refugasse as leis “naturais”
que regem a vida. Era mister, portanto, que o homem,
aceitando a vontade divina expressa nas suas leis, con-
formasse sua existéncia a uma procura incessante de
aperfeicoamento. Vale dizer, procurasse incansavelmen-
te o trabalho regenerador. Aperfeicoar ao maximo 0 seu
trabalho era ter a certeza de estar conformado a lei de
evolugdo. A aproximacao com a ascese laica weberiana
aparece claramente no modelo de trabalhador propos-
to por Kardec: cumpridor de suas obrigagtes profissio-
nais, familiares e civis, conformado ao seu destino, ndo
invejoso da riqueza dos patroes, comprometido com o
aperfeioamento continuo de seu trabalho e refratério
a0 espirito de rebelido. Tanto o progresso material como
O espiritual deveriam ser frutos do comprometimento
individual do homem. No presente artigo, perseguimos
0 discurso espirita como articulado & malha de poderes
€ saberes, com os quais jogou a “sociedade disciplinar” -
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(FOUCAULT, 1988) no seu afa de constituir Sujeitog
capazes de enderegarem seus corpos e o sentido de sy
existéncia na dire¢do de uma logica cara a reproducio
do capital.

E explicita, portanto, a oposi¢ao do Espiritismo
francés do século XIX as idéias revolucionarias ag
ativismo operario mais radical. Trabalho e evolugio
eram duas leis “naturais” de capital importincia para
explicar o sentido da vida humana. Leis essas realiza-
veis em um meio harmonico, fiel a simetria do univer-
so. Se o homem progredia trabalhando (nessa e nas
outras vidas), era necessario uma disciplina constante
para manté-lo longe do 6cio e dos prazeres desregra-
dos:

O homem que se esfor¢a serinmente para seu préprio melhoramen-
to assequra para si a felicidade, ja nesta vida. Além da satisfagio
que proporciona  sua consciéncia, ele fica imune as misérias ma-
teriais e morais, gite siio a conseqiiéncia inevitdvel das suas imper-
feigdes. Terd calma, porque as vicissitudes so de leve o tocardo.
Gozard de satide, porque niio estragara o seu corpo com excessos.
Serd rico, porque rico é sempre todo aquele que sabe contentar-se
com o necessdrio. Terd a paz do espirito, porque ndo experimentard
necessidades falsas, nem serd atormentado pela sede das honrarias
e do supérfluo, pela febre da ambigdo, da inveja e do cilime
(KARDEC, 1978, p. 364).

Se Weber compreende o sentido da parcimonia
burguesa apelando para um componente religioso e
aliando a idéia de salvagdo pos-morte a de riqueza, no
Espiritismo francés essa disciplina do trabalho explica-
se totalmente por um continuum entre vida espiritual e
material. Assim, é necessario precisar-se os limites d.a
aproximagdo com a ascese laica weberiana. O Espiri-
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tismo ffanfés do século_XIX nega completamente uma
salvagao “em outra vida”. Ao contrdrio da ascese
calvinista’ estudada por Weber, na qual 0 homem bus-
ca, através de \.m.la vida regrada, “forcar” um sinal di-
ving d‘e s.ua eleigao (vale dizer da sua beatitude eterna),
a dxsaphga do trab‘alho. pro.‘?osta por Kardec insere-se
num contung:m: a 1In?\{xtab111dade do trabalho nesta e
em outras vidas: L'oisiveté éternelle serait un supplice
sternel” (KARDEC, 1978, p. 364). Os espiritos e os se-
res encarnados, por uma lei “natural”, trabalham. Dessa
maneira, encarnados e desencarnados devem procu-
car a mesma disciplina que os mantém ativos, fiéis as
<uas obrigacoes, longe do 6cio e dos vicios, estando em
que plano estiverem, uma vez que realizam, em qual-
quer condigao, O trabalho que os levard a perfeigao.
Percebe-se claramente a inser¢ao do Espiritismo fran-
cés do século XIX na malha, na qual a sociedade in-
dustrial tentava docilizar e adestrar os corpos. O dis-
curso espirita integraria as sutilezas do poder discipli-
nar, capaz de preferir a vigilancia a violéncia e a arbi-
irariedade; a eficdcia normativa a rigidez draconiana
da lei (FOUCAULT, 1993). O Espiritismo articular-se-
ia a0 conjunto heterogéneo de “discursos, instituiges,
organizagoes arquitetonicas, decisdes regulamentares,
leis, medidas administrativas, enunciados cientificos,
proposigoes filosoficas, morais, filantropicas.” Em suma
do “dito e do nao dito” que se entrelagam em uma malha
produtora de subjetividades (FOUCAULT, 1993).
Assim, o trabalho, visto como importante forma-
cao discursiva, tem um enderecamento claro na diregao
dos ideais de conservagao, ordenagao, higienizagao €
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produtividade, carissimos a burguesia Pos-revolucions

ria. Dessa forma, o Espiritismo apresenta uma r(iona-
ta completamente avessa a luta de classes e ag a}t)ivi}s)os~
transtormador radical das estruturas sociais. A Ordl:o
“natural” explicava as desigualdades entre os homenr:
vistas como fatos inevitiveis. Herdeiro das conquista;
burguesas pos-revolucionarias, o Espiritismo endogsg-
va totalmente os ideais de igualdade, liberdade ¢
fraternidade, que julgava essencialmente ligados as lejs
de evolugao humana. Por outro lado, se os homens s3g
naturalmente iguais, o kardecismo salienta que ha uma
desigualdade de aptidoes, fruto do desigual estagio
evolutivo entre eles. As desigualdades de aptidoes inte-
lectuais somavam-se as de condigao social, como fatos
positivos, totalmente inseridos na explicacio
evolucionista da vida. A resposta do “Livre des Esprits”
a questao, se seria exeqiivel um projeto social totalmente
garantidor da igualdade s6cio-econdmica entre os ho-
mens, resume O posicionamento espirita a esse respei-
to: “Non, elle n’est pas possible. La diversité des facultés et
des caracteres s’y oppose” (KARDEC, 1988, p. 362). A
opinido dos espiritos sobre os homens que propagavam
projetos sociais baseados na idéia de total igualdade

socio-econOmica € muito clara:

Sdo sistemdticos ou ambicionam por inveja. Nio compreendem
que a igualdade que eles sonham seria desfeita pela for¢a das coi-
sas. Combatei o egoismo, o que é a praga social e ndo procurat

quimeras (KARDEC, 1988, p. 362).

Ricos e pobres sao encarados, assim, dentro de

uma visao ética essencialmente centrada no individuo,
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num parentesco muito claro com as idgias liberais. A
acdo individual pregada pelo liberalismo articulava:se
no Espiritismo, com a idéia da existéncia de homen;
postados diferentemente na escala evolutiva. A idéia
da inevitabilidade da existéncia de ricos e pobres tem
amparo, no kardecismo, no império das famigeradas
leis “naturais”. O que condena é 0 mau uso da riqueza,
encarado como um fator essencialmente contrario a
vontade divina e as suas leis, corroborando, o Espiritis-
mo, a ¢tica com epicentro no individuo:

O citime é companheiro do orgulho e da inveja, faz desejar tudo que
os outros possuem [...J. Vocé inveja sempre os ricos, sua ambigio ¢
seu egoisma fazem ver somente o ouro dos outros... aprenda que o
rico nada mais ¢ do que o admnistrador de Deus. No caso desse

admmistrador fazer um mau uso de sua fortuna ele serd chamado n
prestar conta de forma severa [...J

Terriveis expiagoes, produtos da inevitdvel lei do
karma, esperavam aqueles que amealhassem sua for-
tuna baseados na superexploragao dos trabalhadores e
no gozo desregrado dos prazeres possibilitados por sua
riqueza terrena. O trabalhador submisso a lei do karma,
que nao se deixasse corromper pelo 6dio, surdo as idéi-
as pregadoras da luta de classes, ao contrdrio, marcha-
ria rapidamente na escala evolutiva, apressando seu
devir glorioso a perfeigao:

Aos pobres trabalhadores, ao contrdrio, que sofreram tgda uma
vida presos i bigorna ou ao arado a morte chega como a libertagio
de todo mal, sobretudo se eles suportarams suas misérias comt re-
signagdo e sent mMurmurar.
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: Essas palavras ganham maior historicidade se a5
articularmos ao seu “cenario”. Trata-se de uma mensa-
gem “recebida” mediunicamente na “Societé Spirite”
de Lyon e transcrita na “Revue Spirite” na segunda
metade de 1861. A sua importancia ja pode ser reco-
nhecida pela sua transcrigao na principal publicacig
do Espiritismo francés do século XIX, que recebia uma
infinidade de mensagens meditinicas de toda a parte
para posterior selecao. E preciso atentar para o fato de
que a cidade natal de Allan Kardec contava, a essa épo-
ca, com um contingente operdrio, cujas posigoes em
relacdo a luta revoluciondria marcavam-no claramen-
te como uma vanguarda. Por outro lado, apenas trés
anos separam essa mensagem da decisao, anunciada
em Londres em 1864, da criagao de uma uniao opera-
ria internacional. A maioria do operariado lionés ten-
dia para a luta revolucionaria (ao contrario dos traba-
lhadores associados as cooperativas, tendentes a aspi-
rar a um status de pequena burguesia), e € justamente
esse segmento vanguardista que, se adiantando a toda
a Franca, acataria a proposta de criagao de uma Inter-
nacional Socialista. A importancia que o movimento
espirita francés do século XIX dava ao operariado lionés,

seu interesse em té-lo como interlocutor privilegiado,

transparece nas ja citadas palavras de Kardec durante

a sua viagem de 1862.
Aos que enfrentavam toda a sorte de privagoes
ainda completamente submis-

em um contexto urbano,
mo sina-

so ao predominio do grande capital, 0 Espiritis

lizava com uma proposta de facil assimilagao. As po-
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pulagdes urbanas encontravam na d
componente utdpico, totalmente ¢y
misérias e acenar para um Porvir lumi
seria melhor. O homem, conforma
e trabalho, estava destinado a pe
neta de expiagdo e dor, em brey
em um lugar de bem-aventuranq
dos tempos tendia a tornar a Ter
a vida, paulatinamente, tornar

do a lei de evolugio
rfeigdo. A Terra, pla-
€ seria transformada
a. A marcha evolutiva
fa um planeta no qual

. -Se-ia mais f4cil, O velho
mundo dava sinais de desabar no século XIX e em sey

lugar edificaria um tempo e um homem novos, O futu-
fo acenava com uma nova era assentada na solidarie-
dade entre os homens e ndo na competicio egoista; na
tolerancia mutua e ndo nos particularismos de raga,
credo e nagao. A populacio da Terra, no futuro, seria
fruto de uma grande imigragio de bons espiritos que se
encarnariam visando ao trabalho de aprimoramento
moral, espiritual e material do planeta,

O que se prepara ndo é, portanto, o fim do mundo material, mas o
fim do mundo moral. [...] Tudo do velho mundo desaparecerd com
@ geragdo que se vai e a geragllo nova esguerd novo edificio, que
serd completado e consolidado pelas geragdes seguintes. De mun-
do de expiagio a Terra transformar-se-d um dia em um mundo
ditoso ¢ habitd-lo serd uma recompensa, em vez de uma punigdo. O
reinado do bem sucederd ao reinado do mal. Para que os homens
sejam felizes na terra é necc:sério que somente a povoem espiritos
bons, encarnados e desencarnados, que unicamente aspirem ao
bem. Como jd chegou esse tempo, uma grande emigragiio neste
momennto se opera entre os que habitam a terra, e 0s que praticam
o mal pelo mal, allieios ao sentimento do bem, dela se veriio aparta-
dos, porque llie acarretariam novamente perturbagdes ¢ confii-
s0es  que constituiriam obstdculo ao progresso. Irdo expiar o seu
endurecimento em mundos inferiores, tendo por misso fazé-los
progredir (KARDEC, 1988, p. 298).
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Na doutrina kardecista, o futuro radioso dg pla-
neta era inevitavel, como inevitavel era 3 marcha
ascencional do progresso. Os homens nao deverjam
prestar aten¢ao aos semeadores do tumulto e da confy-
sao. A luta radical, tendo em vista a supressdo das dife-
rengas sociais era vista em total oposi¢ao ao processg
evolutivo humano. Nao seriam os porta-vozes do 6dig
e da inveja entre os seres que poderiam conduzir ag
aprimoramento humano. Segundo a ordem do cosmos,
a evolucdo colocava-se como inevitavel. Ao homem res-
tava conformar-se as leis “harmonicas” que regem o
cosmos, extirpando de seu coragao todo o 6dio
particularista e fundamentando sua existéncia no amor
ao proximo. Em lugar da revolugao, pregava o Espiri-
tismo uma reforma individual, vista como o nticleo ge-
rador de uma nova humanidade.

A vida daqueles homens e mulheres despojados
de tudo, a quem Victor Hugo retratou como “Les
Miserables”", podia, com o Espiritismo, passar por um
esquema macro-explicativo de rdpida compreensao e
de efetiva empatia. Isso porque, se o Espiritismo pro-
punha uma sintese entre religido-ciéncia-filosofia, por-
tanto, ndo prescindindo de abstragdes dificilmente apre-
endidas pelos deserdados do século XIX, havia todo um
componente emocional, capaz de configura-lo como um
sistema de idéias de comunicagao imediata. A prega-
cio caritativa, acompanhada de um efetivo
assistencialismo, o abrandamento da distancia entre
vivos e mortos, eram fatores que facilmente
ressignificavam a vida daqueles seres ja sem esperan-

SN\
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maiores”. A possibilidade de Comunj
tes queridos ja falecidos, ag mensag
recebidas dos espiritos, Sempre ace
ranga no amanha e atestando a re

car-se com os en-
€ns confortadoras
nando com , espe-

alidade de uma oy-
tra vida, abrandavam os sofrimentos terrenos, favore-

cendo uma efetiva comunicagao do nascente Espiritis-
mo com os trabalhadores. Assim, ao primado da razao

ardec e endossa-
S, SOmava-se um CoOmponente
emocional de rdapida compreensio popular. Quanto as
obras caritativas dessa época, obviamente,

que orientava o estudo proposto por K
do por seus sucessore

as mesmas
nao eram um monopolio do nascente Espiritismo. O que

as peculiarizava era a maneira como o kardecismo pas-
sa a ver a caridade, ou seja, como uma razao em si do
existir, inserida nas leis “naturais” e como condicao de
evolugao. Ao contrario do catolicismo, onde a carida-
de, mesmo sendo uma virtude teologal, ndo podia le-
var, por si propria, o homem a salvacio (0 homem ne-
cessitava dos sacramentos dispensados pela Igreja), o
Espiritismo redimensionava, p?la pratica ca.rifativa, a
historia da salvagao humana. A idéia agostiniana, de
que fora da Igreja ndo havia possibilidade de salvagdo,
Kardec contrapunha com a frase que estruturava a
doutrina espirita: Hors I charité, point de salut. Pczr ou-
tro lado, o Espiritismo abrandava a representagao da
pobreza como alteridade. Ao contrdrio, as obras d? ca-
ridade incentivadas pela Igreja Catoélica do Pc'erloc‘lo
assentavam-se na salvaguarda de valores tradicionais,
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caros a uma elite ciosa em perpetuar uma relaczg de
total alteridade com os pobres. A pratica caratiya espi-
rita insistia no seu componente cooperativo, Mmutual,
alicergada nas idéias de igualdade, liberdade g
fraternidade. Dessa forma, o Espiritismo tendeu para a
formagao, no meio urbano, de uma rede de assisténcia
e solidariedade, na qual se dilufam as distancias entre
fautores e destinatarios da caridade e, a0 mesmo tem.-
po, funcionando como ]ug;ar privilegiado na formagio
de novas subjctividadcs.]

A alusao aos ideais de igualdade, fraternidade e
liberdade, alicercando a pratica caritativa, era muito
freqliente na imprensa espirita, evidenciando sua in-
tencao em aliar o Espiritismo as conquistas pds-1789,
apesar da suspeicao, posta pela obra de codificagdo, a
qualquer luta revoluciondria. A mesma era encarada
como a reagao dos espiritos encarnados contra as in-
justicas do mundo material. Contudo, pregando o Es-
piritismo uma reforma moral de cunho individual, sem
a qual seria impossivel se pensar na obra de regenera-
cao social, via com explicitas reservas as “convulsoes

socials”, vistas como:

[...] revoltas dos espiritos encarnados contra o mal que os atinge,
indicador de suas aspiragdes e esse reino de justiga pelo qual ansei-
am, sem, todavia, se aperceberem claramente do que querem ¢ dos
nmicios de consegui-lo. Por isso se movimentam, agitam, tudo sul?-
vertem a torto e a direito, criam sistenas, propdem remédios mais
ou nenos utopicos, cometent mesnio injustigas sem conta, por
espirito de justiga, esperando que desse movimento saia, porventura
alguma coisa. Mais tarde definirdo mellor suas aspiragoes ¢ 0 €~
minho se lhes achard (KARDEC, 1988, p. 132).
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A sublevagio popular, yes
com um discurso centrado em u
feicoamento das massas”

pondia ¢ Espiritismo
ma Proposta de “aper.

’ » apelando parg a4 « leis de
armonia que regem o universp” i
o S g €r50” e pondo em evidén-

cia um projeto com explicito acentq no individiduo:

Quem quer que desga ag amago dos Principios do Espiritismo

filosdfico, que considera ps horizontes que ele desvenda, ps idéins p
"’

que dii origem e 0s sentimentos fque desenvotve, yio duvidard dq
parte preponderante que hi de tey ya regencragio, pois que, pre.
cisamente ¢ pela forga das coisas, efe conduz ao objetivo g qft’c a
Iumanidade aspira: ao reino da justica, pela extingdo dos abusos
que the sio obstado ao progressg ¢ pela mornlizagaa das 1assns
(KARDEC, 1988, p. 132),

Se as "sublevagtes” eram vistas com reservas pelo
discurso espirita, sua feicio evolucionista ligava-o, ine-
quivocamente, a todos os ideais e conquistas que se con-
trapunham ao antigo regime. Se os ideais revoluciona-
rios apelavam, genericamente, para principios totatmen-
te acordes com a doutrina espirita, 0 6dio e 0s excessos
que desencadeavam eram condenados como totalmen-
te opostos as leis de evolugio continua da vida. Assim
acontecia com os ideais de liberdade, igualdade e frater-
nidade, basicos para a compreensio do discurso espiri-
ta. Igualmente acontecia com a proposta republicana.
Se 0s excessos do jacobinismo eram execrados, o ideal
republicano passou a ser endossado como uma conquis-
ta do espirito humano, capaz de redimensionar a vida
na terra, afastando-a da opressdo, fruto de privilégios
hereditarios injustos, A reptiblica aparecia em total
sintonia com as propaladas leis divinas expressas na
Natureza e, portanto, com a doutrina espirita.
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O que chama a atencdo na obra de codificagio ¢
a sua busca em equilibrar 0 mundo engendrado pela
revolugdo burguesa, em fornecer aos atores sociais ymg
visao tranqila e harmonica da vida e da sociedade.
Dessa maneira, O discurso espirita tendeu para a defe-
sa de um prototipo de trabalhador urbano, cujo limite
de apreensao do real estivesse circunscrito as conquis-

tas liberais burguesas.

Podemos dizer em tese geral, que todo traballo merece saldri
p1as, cono vinios que, quando alguém trabalha para si n;esmo,,;
remuneracdo estd intimanente ligado (sic) aos resultados obtidos,
vamos encarar apenas o trabalho que visa atender os interesses de
outrem. Visto o trabalho nesse aspecto, podemos dizer que para ser
justo, o valor do saldrio deve ser proporcional a vantagem obtida
pelo patrao do trabalho executado pelo trabalhador. Diremos [...]
que o saldrio ¢ wma verdadeira div_lidn contratada por aquele que se
aproveita do traballio de alguén.

Pregando a intocabilidade do direito de proprie-
dade, a legitimidade da remuneracao assalariada e a
impossibilidade de vigéncia de uma igualdade socio-
econdmica, o Espiritismo sinalizava para o esforgo in-
dividual do trabalhador como meio capaz de assegu-
rar-llhe a melhoria das condigoes de vida material e um
efetivo progresso espiritual. Fundamental, nesse senti-
do, foi a resignificacao da salvagao judaico-crista pelo
Espiritismo. O contetado utopico do Espiritismo, ace-
nando para um devir futuro, no qual a harmonia rei-
naria num mundo outrora conturbado pelo mal, dava
ao homem do século XIX, notadamente ao trabalhador
das grandes cidades, a certeza na redengdo do ama
nha. Uma certeza inexistente na soteriologia judaico-

~ A
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crista, fundamentada em uma 3
lado, transcendia o plano do ir\;?\i;,c?\cx?::;e(;zzpor -
tecia sob a responsabilid.ac'ie do livre arbitrig ind(:,v?gtt;;
(SERVIER, 1979). O Espiritismo, assentado na idéia de
uma vida regulada pela harmonia das leis “naturais”,
tinha uma outra proposta de salvagio. A redengao hu-
mana, 1gualmentej estava assegurada pela lei natural
do progresso continuo. O homem tendia para a perfei-
cao, portanto, sua salvagao nao dependia de uma esco-
lha individual, ela ja estava assegurada “naturalmen-
te”. Ao individuo cabia a escolha de postergar ou
catalizar sua evolugao rumo a perfeicio: ai residia o
fundamento da ética do trabalho pregada pelo Espiri-
tismo. Assim, o Espiritismo, com sua proposta
evolucionista e reencarnacionista, garantia um porvir
radioso, independente do estdgio em que o espirito en-
contrava-se no presente. A lei do progresso continuo
hipotecava a esperanga em uma redengao, afirmada
para muito além da angustia individual judaico-crista.
O conteudo utopico do Espiritismo adquire mai-
or compreensdo se atentarmos para a estreita ligagao
existente entre as utopias do século XIX e a codificagao
espirita. A primeira metade do século XIX foi particu-
larmente marcada pelo surgimento de propostas que
acenavam para a libertagao futura do trabalhador em
uma sociedade ideal. Projetos esses que se evadiam da
fria l6gica da concorréncia, pregando o advento do rei-
no do entendimento e da harmonia. Dessa forma, o
contetido sociopolitico do Espiritismo podia ser com-
preendido como uma tentativa de conciliagao. Tal qual
0 socialismo utépico do século X1X, o Espiritismo ende-
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;eqava se.u dis~curso, néo a revolugdo, mas 2 Supressig
le uma situagao conflituosa (SERVIER, 1979) que, par-
txctllérTente nos grandes centros urbanos, revelava ag
cutro Tado, & expliciv & sprome
reformadore;s utépicos do sécil;”;gl(aqao ‘o o
dos espiritos. Tal é o caso de Robert O g
wen, que passoy

a}esposaf a crenga na comunicagao com o mundo inyj-
sx.ve], e?pos participar das sessoes promovidas pela mé-
dium inglesa M.B. Hayden, na metade do século XIx
(WANTUIL, 1978). Este também é o caso de Pierre
Leroux, discipulo dissidente de Saint-Simon,
reencarnacionista, adepto da idéia do continuo progres-
so da humanidade e de Jean Reynaud, engenheiro de
Minas, deputado e sub-secretario da Instrugao Publica
(AUBRE e LAPLANTINE, 1990). Igualmente é o caso
de Charles Fourier, o qual assumiu explicitamente a
crenca na reencarnagao e na oposicao entre a vida atual
“le sommeil”, onde o homem esta preso as limitagoes do
mundo fisico, e “le réveil”, a vida espiritual, “aromale”,
na qual ha a possibilidade de conhecer-se todo o ciclo
reencarnatério percorrido (FOURIER, 1862). A mengao
4 obra de Charles Fourier era uma constante na “Revue
Spirite” durante o século XIX, atestando o parentesco
entre utopia e espiritismo, influéncia explicitamente
aceita pelo proprio Kardec (AUBRE e LAPLANTINE,
1990). A aproximagao entre a utopia de Fourier e as
idéias de Kardec pode ser bem compreendida a partir
da reavaliacdo fourierista da concepgao de trabalho tl'_'
pica do Antigo Regime. A tradicdo judaico-crista
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enfatizava o trabalho como fardo, como ob
sente na narrativa da expulsdo do hmlmdo » pre-
se bem que coexista no Cristianismo a idéia de 1' \raiso,
regular como “vocagao”. Fourier é herdeiro de toda e
geragao que reavaliou o trabalho, considerando-0 pon-
to de partida e chegada de toda a obra de reedificagio
social (BEECHER, 1993). Defende a idéia de um ho-
mem capaz de realizar-se como individuo através de
sua “paixao” pelo trabalho livremente escolhido, reali-
sado em sucessivas encarnagdes. O mesmo significado
do trabalho, como motor do aperfeigoamento humano,
vamos encontrar no Espiritismo francés do século XIX
¢ nas idéias magonicas endossadas por Kardec.
A concepgao de trabalho, aliada a outras caras
108 ideais magdnicos, como construgdo e harmonia, apa-
recem reicidentemente, tanto nos livros de Kardec como
nas publicages espiritas do século XIX. Mesmo nio se
tendo evidéncias empiricas que comprovem a iniciagao
de Kardec na Magonaria, € inegavel a ligagio entre
macons e espiritas no século XIX. A importancia do tra-
balho como forma de aprimoramento humano ji apa-
rece claramente na formagdo de Kardec, através das
concepgoes pedagogicas de Pestalozzi (COCHIN, 1848),
macom, cuja presenga acha-se registrada na loja suissa
“Alpina” (LIGOU, 1987). A valorizacao do trabalho e
do trabalhador aparece na obra de codificagao com uma
clara referéncia as concepgoes magonicas, nas quais 0
mesmo ¢é visto como um valor fundamental, capaz de
dar sentido a existéncia humana. O documento que
estrutura e codifica a franco-magonaria, as "Constitui-
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¢oes de Anderson””, firma a idéia ja existente ng inte

rior da organizacao, se .
meio de a;erfeiccg)ameng)ul?jr:\:ngual ) trabf, th) .
_ TS por exceléncia e ym
msﬁtrun}ento indispensdvel a busca da verdade (LIGOy

1987). E bastante sintomético que em uma sessio, que;
con'tava com a presenga de altos dignitarios da Maco-
naria, foram “recebidas” mensagens meditinicas pre-
ganlflo tanto a colaboragao entre Maconaria e Espiritis-
mo , quanto a valorizagao do trabalho e da classe ope-
raria, referindo-se ao trabalho como razio de ser da
vida, comparada com la journée de l’éternz'tén. E clara a
aproximagao entre a concepg¢ao macgodnica de trabalho
como razao de ser da vida, como principio “constru-
tor” por exceléncia (ndo é gratuita a denominacio de
Deus como o “Grande Arquiteto do Universo”) e a idéia
kardecista, na qual o trabalho “constréi” a evolugao
humana rumo a perfeicao. Por outro lado, a aproxima-
¢ao entre magons e espiritas, no contexto francés do Il
Império, pode ser compreendida em fungao da politi-
ca explicitamente clerical de Napoleao III, que ameaga-
va as conquistas revoluciondrias defendidas por am-
bos.

A familiaridade do discurso espirita com o traba-
lho é um importante elemento constitutivo da sua l6gi-
ca interna, fundamental para compreendermos o Espi-
ritismo enquanto discurso proximo aos desideratos da
“sociedade disciplinar”. Se pensarmos o aspecto “se
dutor” do discurso, seu enderecamento ao envolvimento
do sujeito e, portanto, a sua construgao, podemos com-
preender a inser¢do do Espiritismo no projeto
constituidor de subjetividades doceis a maquina e S€us
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proprietdrios. Projeto no qual og trab
nos longe estiveram de apenas “sofrere
um discurso plasmado de forma exog
conjunto de enunciados externos ag
de alvo, o Espiritismo historicamente
se na malha epistémica controladora
vir, do pregar e do acredital, do m

alhadoreg urba-
m” Passivamente
€na. Antes de ym
publico lhe servia
nascey e abrigou-
do dizer e do ou-

andar e do obedecer.
Malha envolvente a todos os que tomam parte no dis-

— invalidgndo qualquer rigida OpO0sigdo entre
interlocutores.

Apresentando, assim, significados 3 existéncia
humana, nos quais apareciam claramente a defesa de
um ideal de sociedade, de trabalhador e de cidadao, o
Espiritismo trazia uma proposta conservadora,
harmonica e utopica, capaz de sensibilizar diferentes
segmentos sociais. Se as “classes proprietarias” nio ti-
nham o que temer da proposta espirita, que legitimava
a propriedade e o saldrio em um momento particular-
mente explosivo da histéria do capital, a massa anénima
dos trabalhadores tinha no Espiritismo uma doutrina
facilmente compreendida e suficientemente habil para
resignificar existéncias encurraladas por um contexto
ameagador e inclemente. Contudo, as préticas de invo-
€agao aos mortos revelar-se-iam bem mais do que isso.
Sua recepgao e ressignificagao em contextos completa-
mente diversos como o Vietname e o Brasil, ndo per-
mitem que emolduremos essas préticas como produtos
culturais da sociedade capitalista. Visto como discurso,
como “objeto simbolico” capaz de significar indefini-
damente (ORLANDI, 1995), o Espiritismo ndo é passi-
vel de simplificacoes e explicagdes macro-estruturais.
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Se ele habitou, no seu nascedouro, uma malh;
epistémica funcional aos interesses do capital, em br ‘
ve interagiria, com sucesso, em contextos muito diVQi
sos da Franga herdeira das luzes.

Notas

1. Com essa idéia, nem de longe estamos reduzindo 0 Espiritis-
mo a epifendmeno da sociedade urbana e industrial. O sucessg
do Espiritismo no Brasil na primeira metade do século XX, sua
saliente insercao, portanto, em realidades sociais bem distintas
da sociedade francesa do final do século XIX e inicios do XX
invalidam completamente tal reducao. '
2. Sobre a situacdo do operariado francés do periodo ver
MURARD e ZYLBERMAN (1976).

3. A ”compngnommge”, as antigas associagoes de artesios de um
mesmo ramo da produgao, sobreviveu a Idade Média, sobretu-
do nas chamadas sociedades de socorro miituo, existentes em
cidades como Paris, Bordeaux, Lille e Lyon.JARDIN e TUDESQ,
(1973).

4. Ver a esse respeito JANET (1889).

5. Trata-se da Lettre sur les Esprits, publicada em 1853 por Carion.
Ver a esse respeito AUBRE e LAPLANTINE (1990).

6. A idéia de parentesco espiritual é aqui usada a partir da acepgao
a ela dada por Michael Lowy, que a enfoca como um “nivel” ou
“grau” de afinidade eletiva. Nivel esse marcado pela
“homologia estrutural (conceito empregado na sociologia da
literatura de Lucien Goldmann), a correspondéncia (no sentido
baudelairiano)” (LOWY, 1989, p. 17).

7. LES pauvres et les riches. In: Revue Spirite. Paris: [s.n.], out,
1861, p. 315.

8.Ibidem, p. 315.

9. A respeito da situagao do operariado lionés do século XIX,
ver MARITCH (1930). ) il
10. No original le trouble et la confusion. E sintomatica a utiliza-
¢do do substantivo trouble, que em francés pode ser usadocomo
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sentido de motim, enquanto que o verbo troubler pod gnifi-
car: causar desordem, intimidar, agitar, delinquir -

11. Victor Hugo passou, ele mesmo,
invocagao aos espiritos. De 1853 a I%Piousrxemm ge
Jersey, NO Canal da Mancha, foram freqlientes as sessdes f “e
Ares que contaram com as “visitas” de personagens como
Diderot, Chateaubriand, Jesus Cristo, Robespierre, Joana D' Arc
Lutero, Rousseau. Essas “manifestagdes” foram transcritas é
comentadas em CHAMBERS (2000).
A vulgarizagao das “mesas girantes” na Franga do século XI1X é
registradaem AUBRE e LAPLANTINE (1990).
12. Christine Bergé registra dois exemplos emblemdricos, na
Lyondo século XIX, que ilustram muito bem duas representa-
coes daca ridade. Por um lado, Pauline Jaricot, completamente
inserida em uma concepgao aristocratica e catolica da carida-
de, em intima relagao com o poder e com a hierarquia eclesidsti-
cae, deoutro, Mme Levet, espirita e trabalhadora, que durante
dez anos privou-se do essencial para efetuar uma doagio &
Societé Fraternelle” de Lyon. BERGE (1995). E interessante aten-
tarmos para a criagao, no meio espirita, de cooperativas operd-
rias de produgdo e consumo, como a criada por André Godin,
deputado de esquerda, de tendéncia fourierista, eleito em 1871
(AUBRE e LAPLANTINE, 1990). A forma como as associaghes
espiritas desenvolveramuma rede de solidariedade foi altamen-
e tributaria da resisténcia dos trabalhadores a0 projeto gover-
namental de criagao de sociedades de auxilio oficial. Essas so-
ciedades traziam uma forte conotagao de endosso ao Segundo
Império. Em reptidio a elas, formaram-se, assim, as associagoes
autdnomas com o objetivo de socorrer 05 doentes, de criar cai-
xas coletivas, etc. Christine Bergé salientaa importéncia dessas
organizagoes Nos rumos que tomariam as associagoes de cari-
dade espiritas (BERGE, 1993).
13. A respeito da extrema presenca doideal republicanono dis-
curso espirita, ver MALGRAS (1906).
14. LE travail, le salaire, les besoins. In: Reviie Spirite. Paris: {snl
jul,, 1873, p. 212.
15. Mencao ao pastor escossés James Anderson, G estruturou
e codificou, em 1723, a franco-magonaria.CHAK)UD(W96 .
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16. LE Spiritisme et la Franc-Magonnerie. In: Revue Spirite

ris: [s.n.], abr., 1864, p. 123-128. -Fee
17. AUX Ouvriers. In: Revue Spirite. Paris: [sn.], abr, 1864, p 1
18. Sobre o discurso como prética, marcado pelo/ci;tza
linguistico, ver FOUCAULT (1988). Sobre a ”itineréncia"r;-
sujeito, capaz de “percorrer” diferentes formagdes discursiy )
ver ORLANDI (1995). -
19. Ainvocagao aos espiritos no Vietnam teve sucesso com N
Minh Chieu, nascido em 1878 e que fundou, no iniciodo sécuglo
XX, 0 “Cao Dai”. O interessante € que caodismo tem no poet:
novelista e dramaturgo francés Victor Hugo um dos seus prin:
cipais mentores, 0 MesmMoO Hugo que realizava sessoes
mediunicas em seu exilio na [lha de Jersey. Seu fundador teria
inpirado-se na leitura de “Puni¢des”, um livro de poemas de
inspiragao politicae filosofica de Hugo, no qual o autor fala no
surgimento de uma fé que superaria todas as antigas religioes.
Segundo Martin Ebon, o caodismo (terceira forga religiosa no
pais) € “um amalgama de principios religiosos orientais e oci-
dentais [...]. A caracteristica da religiao ¢ uma mistura de rituais
de adoracao tradicionais antigos, na verdade pré-historicos, que
em muito lembram as técnicas espiritas, como o transe
meditinico e a escrita automatica.” EBON e CAHMBERS (2000,

p.16).
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