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1. Introdugdo

Mingua. Mingua velha, mingua minguada, onde tu td?

Td no nervo, td no sangue, td nos 0ssos, ti na carne.

Nem p’ra diante, nem p'ra trds esta mingua vai andar e,

A mesma ha de secar, os glébulos aumentar.

Tu vai desenvolver, o sangue vai aparecer,

O nervo vai sair, tu vais sarar

Em nome de Deus e das trés palavras da Santissima Trindade.

*Este artigo é fruto da pesquisa realizada no decorrer do Curso
de Histéria que deu corpo ao Trabalho de Conclusdo de Curso,
sob a orientagao da Professora, M.sc. Jugara Nair Wollf..

** Graduada em Historia pela UNOESC/Chapecé e Professora
da Rede Municipal de Ensino de Xaxim/SC.

** Mestre em Historia pela UFSC /SC e professora d? Centrode
Ciéncias Humanas e Sociais da UNOESC/Chapeco.
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Dona Varda, Dona Dete e Dona Neni, benzede;.
ras ainda e~m atividade no Municipio de Xaxim, cotidia.
namente sao procuradas para atender criangas afetadas
pelos males de mingua. A mingua, para o saber mégd;.
co-cientifico é denominada de anemia, ou seja, uma
diminuigao da hemoglobina do sangue circulante, com
ou sem diminui¢ao dos globulos vermelhos que desen.
cadeia um processo de subnutrigao e, consequentemen.
te, de fraqueza. Para as benzedeiras acima citadas, no
entanto, os males da mingua sao frutos do mau-olhady
ou do olho gordo que atingem, principalmente, as cri-
angas. Acreditam que tais maleficios sobre o corpo da
crianga levam ao definhamento e possivelmente a mor-
te. O antidoto para este mal estd nas rezas e nas po-
¢Oes terapéuticas manipuladas e prescritas por estas
mulheres.

A descri¢do acima retrata uma das inimeras si-
tuagdes cotidianas pelas quais as benzedeiras sao regu-
larmente procuradas.

Sob a aura da religiosidade, manipulando instru-
mentos domésticos de uso cotidiano, como: linha, faca,
ramos de plantas, brasas, aguas, velas e rosarios... Re-
citando rezas e fazendo o sinal da cruz, estabelecem
uma ligagao com os santos, proporcionando, assim, a
cura’ dos males que surgem no cotidiano (ingua, ar na
cabega, susto, siatico, mingua, mau-olhado, amarelao,
hepatite, trai¢ao, desgosto...).

Cotidiano regado de experiéncias nao escritas, que
precisam ser puxadas para o presente sobre a forma de
lembranga. E preciso lembré-las. Isto significa dizer qué
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nao precisamos trazé-las tal qual aconteceu
explicita Ecléa Bosi, “refazer, reconstruir, re ms.rcomo
imagens e idéias de hoje, as experiéncias dpelo \sar, cgl:
A memoria ndo € sonho ¢ trabalho”(BOS] lmpmp 17).

Logo, as informagdes fluidas das falas/memérias das
mulheres benzedeiras forneceram Pistas para analisar
essa pratica emaranhada a um mundo de trabalho no
qual afloram as relagbes sociais. Estas, prenhes de soli-

dariedades, mas também de conflitos, lutas e resistén-
cias.

2. Benzedeiras e Curandeiras: constituindo o
espago da cura

A analise sobre a cotidianidade que envolve o sa-
ber-fazer das mulheres benzedeiras e o processo de ten-
tativa de deslegitimagdo dessa prética, nos move a bus-
car a sua histéria. Histéria repleta de perseguigio, com-
peticdo e exclusdo da figura feminina do espago da cura.
A historia tem nos mostrado que até o século XV as
mulheres exerceram o importante papel de enfermeira,
parteira, conselheira e curandeira. Atividades associa-
das a uma suposta “pequena tradigdo”, transmitida
oral e informalmente que ndo afetava o dominio mas-
culino sobre a cura do corpo. No entanto, 0 emergir da
medicina como uma nova profissao e como o tinico dis-
curso legitimo no campo da satide, no inicio da Idade
Moderna, levou a perseguigio e a uma tentativa de des-
truicio de outros saberes: o da curandeira, da parteira,
da mulher que manipulava ervas e porgoes, que com-
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petiam, juntamente com os médicos, pelo 5
da cura. ’ B
Além de investir em conceitos
O COrpo feminino, a ciénci
presentantes, passou

que subestimavap,
a médica, através de Seus re-

- a perseguir as mulheres que pos-
suiam conhecimentos sobre como tratar o proprio co
e

Fo - Esses saberes informais, transmitidos de mae para
filha, eram necessérios para a sobrevivéncia dos costy-
mes e das tradigcdes ditos femininos. Conjurando espi-
ritos, curandeiras e benzedeiras com suas palavras e
ervas magicas, suas oragoes, adivinhagdes para afastar
entidades, supostamente malévolas que causavam a dor,
substituiam a falta de médicos e cirurgides. Isto signifi-
ca dizer que, ao perceber a doenga como algo sobrena-
tural, s se podia vencé-la utilizando recursos e meios
da mesma natureza.

R

Na Inglaterra, um homen como Francis Bacon achava que muitas
ezes, espiritos e mulheres velhas eram mais felizes nas suas curas
do aue os médicos cultos [...] Na falta de explicagdes naturais o
omem se volta para as sobrenaturais (THOMAS apud MELLO ¢
SOUZA, 1993, p. 167).

Segundo a socitloga Jacqueline Pitanguy (1989),
od o ; car 496
tratado demonologico Malleus Maleeficarum de 1496,

o discurso inquisitorial, forneceu o arcabougo te-

1 a és
O e 05 jI\)trumentOS legals Para a grande Cé.lg ;
- - ecla plS’
Yo b aos 5éCUlOS XVI e XVII (O tratado forn i

i 0.
mulheres em maldade, informava O tratad
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Certamente o fendome :

; e r.10 de caca as bruxas ultra-
passa a questao da 1nst1tuc1onaliza<;éo da ciéncia mé
dica. O fendmeno deve ser analj i

! - nalisado em conjunto com
as transformagdes politicas, econémicas e a reafirma
do papel da Igreja Crista que ocorreram na Euro
partir do século XIV." Isso porque a perseguigao as
teiras e as curandeiras deu-se nos quadros da luta
controle da medicina institucional, e nio somente

cao
pa a
par-
pelo

: por
conta do seu desenvolvimento cientifico. Foi também

uma luta politica pelo dominio do exercicio de um ofi-
cio que emergia com um intenso prestigio social.

[...] foi, portanto uma luta de sexos e de classes. As parteiras e
curandeiras, além de serem mulheres, tinham conhecimentos que
faziam parte de uma ‘subcultura popular’, a qual passou a ser

desqualificada em nome de uma verdade dita ‘cientifica
(EHRENREICH e ENGLISH, 1999, p. 120).

[...] porque a Igreja medieval, com o apoio de reis, de principes e
das autoridades civis controlava o ensino da pratica médica, a
inquisicdo [a caga as bruxas] constitui, entre outros, um dos pri-
meiros exemplos da oposi¢do do profissional no sentido de admitir

as capacidades e o direito dos ndo profissionais de curar os pobres
(SZASZ, 1984, p. 8x5).

As tentativas de controle dessas praticas,
efetuadas pela Igreja, pela corporagdo dos médicos e
pelo setor publico, colaborou também para a sua ma-
nutencio. Assim, tendo suas praticas de cura catalo-
gadas como maléficas, as mulheres eram obrigadas a
aplicar, em forma marginal e clandestina, seus conhe-
cimentos e aptiddes nesta area (PITANGUY, 1989).
Como forma de resisténcia, essa clandestinidade refor-
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¢Oou  a continuidade e a reelaboracio, Por parte 4,
mulheres, da pratica de benzimento. No entanto, pros
moveu também a desqualificacdo dos conhecimentos
populares, apagando sutilmente da memoria técnicag
de manejo de diferentes ervas e métodos de infusig

. , que
eram utilizadas pelas benzedeiras.

3. Curandeirismo, Feiticaria e Benzeduras no
Brasil Colonial

Embora as praticas de benzimento, de
curandeirismo e de feiticaria, realizadas na Europa
Ocidental, ndo estivessem ligadas somente a figura fe-
minina, tornaram-se mais visiveis, justamente as mu-
lheres. No Brasil, no entanto, essas praticas, até o sécu-
lo XVIII, ndo eram vistas como uma atividade de
exclusivismo feminino — “Africanos, indios e mesticos
foram os grandes curandeiros do Brasil colonial”
(MELLO e SOUZA, 1993, p. 166). O conhecimento que
os feiticeiros Tupinambas, por exemplo, tinham das er-
vas e dos procedimentos rituais especificos, garantiam
éxito nas curas. Esses homens, portanto, podiam resti-
tuir a satide aos que tinham perdido e restaurar a har-
monia rompida, mas também desencadear maleficios.

Aliadas entdo a populagdo colonial européia,
amerindia e africana — e conseqiientemente as suas
multiplas tradi¢des culturais - as praticas de
curandeirismo, feiticarias e benzeduras tiveram gran-
de importancia no cotidiano de homens e mulher?s do
Brasil colénia. Se, em um primeiro momento [século
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XV], prevaleciam os elementos da ma
dade popular, comuns a Portugal, av
culos XVII e XVIII,

gia e da religiosi-
ancando pelos sé-

[...] 0 desenvolvimento do processo colonizatério

interpenetragdo entre religiosidade européia, africana e amerindia:
enquanto a Europa tridentina se esforcava em d :

L g S urar a religi
limpd-la das reminiscéncias folcléricas, a coloni;PMO euro;;‘xgau?o:
tropicos impunha o sincretismo (MELLO e SOUZA, 1993,p.17)

propiciava maior

Praticadas por negros africanos, indigenas ou
pelos portugueses, essas praticas, no Brasil do século
XVII, atendiam as necessidades concretas das comuni-
dades. Adivinhos e feiticeiros eram procurados tanto
para ajudar na busca de objetos, dinheiro, animais e
escravos desaparecidos, quanto para ajudar a prender
amante, matar o rival, afastar invejosos, lutar contra
opressores e a construir identidade cultural (MELLO e
SOUZA, 1993).

Utilizavam para a realizagao dos sortilégios:
balaios, peneiras, dgua, tesouras, alguidares... Muitas
dessas manifestagoes tinham tragos de magia ritual. Isso
significa dizer que eram vistas como manifestagoes nas
quais persistia o conjuro de demonios. Em paralelo,
existiam as manifestagdes que se filiavam a tradigao
popular européia, que percebia forga magica nas ora-
coes cristas. Segundo Mello e Souza, tratava-se de ma-
nifestacdes mais influenciadas pela religiao folclorizada
do que pela magia ritual, sobretudo por que seus prati-
cantes entendiam que a utilizagdo do evangelho e das
oragoes cristas nas praticas magicas garantiam o aces-
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so direto a Deus. “Segundo os ensinamentos do clerg
no evangelho estavam contidas suas palavras e , Su;
vontade”(MELLO e SOUZA, 1993, p. 161).

Esta breve discussao sobre as manifestacoes mé-
gicas nos leva a redimensionar, ndo s6 o tempo e o
espago dessas préticas, mas também o seu dominig e a
sua utilizagao. Como € possivel perceber, as manifest,.
¢oes no Brasil Colonial, historicamente, estiveram agsg.
ciadas tanto a homens quanto a mulheres que procyra.
vam responder as necessidades e atender aos aconteci-
mentos didrios, tornando, possivelmente, menos dura
a vida na colodnia.

Reelaboradas, as praticas de curandeirismo e ben-
zeduras vém resistindo as pressdes, algumas mais de-
claradas, outras mais sutis, feitas por autoridades cien-
tificas, eclesidsticas e da propria populagdo. Embora
atualmente tais préticas estejam associadas de forma
mais intensa a figura feminina, estas vém mantendo-se
enquanto manifestagdes midgicas-curativas para os ma-
les e para os infortinios que surgem nas comunidades:
benzem varios tipos de males. Benzem porque possu-
em o dom, possuem fé e gostam de ajudar as pessoas,
diz Dona Dete. Se existem benzedeiras que s6 benzem
doengas “mais faceis”, como problemas de pele, dor de
cabeca, ou mal olhado... “outras, além de benzedeiras,
sao parteiras e conselheiras para questdes de conflitos
entre vizinhos, problemas afetivos, etc” (MALUFE, 1989,
p. 152),

As benzedeiras, exercendo estas praticas, man-
tém, por um lado, viva a tradigio da vivéncia/ expert-
éncia. Por outro lado, constroem através de suas
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atuacOes uma rede de relagdes im
vivéncia do tecido social. Segun
fosse dlSCI‘lI’llllﬂar 0s cgmponentes constitutivos da ‘cul-
tura popu'lar .que mais requer a nossa atengdo nos dias
de hoje, citaria as ’necessic}ades’ €as ‘expectativas’”
(THOMPSON, 1998, p. 98). E desta forma, possivelmen-
te, que as praticas culturais, as crengas e a religiosida-
de, desdobradas nos atos de benzimento, de manipula-
¢ao de chas, de remédios, de assisténcia aos partos e
aos conflitos pessoais, sao analisadas pela comunidade
como poder benéfico, capaz de curar e

Prescindiveis A sobre-
do EP. Thompson “se

proteger.

4. Experiéncias Cotidianas: as Benzedeiras em
Xaxim

Buscar a historia da pratica do benzimento em
Xaxim, entre as décadas de 70 a 90, é buscar a histéria
cotidiana das mulheres que exerciam esse saber-fazer.
Cotidiano este que, de forma sutil, esmiugava as préti-
cas de sobrevivéncia, ligadas muitas vezes aos valores
e costumes tradicionais ou téticas e subterfugios de re-
sisténcia a mecanismos disciplinadores impostos pela
sociedade.

E imerso, portanto, em atividades cotidianas, e
amarrado nas diferentes formas culturais da comuni-
dade, que se percebe esta pratica feminina em Xaxim.
Pritica que nao se apresenta enquanto atividade
laborativa, ou seja, ndo esta ligada diretamente ao pro-
cesso produtivo, mas a um certo exercicio da “tradi-
¢ao”. Chamo aqui de tradigao - sobretudo em fungao
das constantes falas dessas mulheres que se referem a
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. Y " 7 -
prética do benzimento a “heranga” da avé que passou
para a mae e que passou, por sua vez, a filha:

Eu me lembro. A minha vé fazia tudo os atendimento aqui. Elp
recebeu de Deus ¢ passou para minha mde [...]1ih, ela atendia tudo
que era doenga, cobrero, amarelon, p’ras bichas [ ...] Af eu aprendj,
ela me ensinou, porque alguér Hzllm que continuar, né? [ssp
wma missdo, um dom de Deus [...]

Isso veio de bergo. A minha mae benzeu 58 anos. Ela aprendey
com minha vé. Minha mde sé parou quando morreu, coitadinlq!
Ela benzia as criangas na cama... Meu pai também ben;in. Meu pai
p'ra benzer cobreiro [...] Benzia wma vez so, menina!

Fica evidente, através dos depoimentos, como os
“saberes” eram transmitidos, dos mais idosos para os
mais jovens, constituindo e mantendo uma certa tradi-
¢ao. Procuradas cotidianamente para exercerem estes
saberes, as praticas passaram a ser vistas como eficazes
quando outros recursos estavam fora do alcance. Na
falta do médico, valiam-se dos benzimentos e dos re-

médios caseiros.

Eu sei fazer remédio com planta. Dependendo da doenga eu sei
qual é a planta. Ou tem em casa, ou tem que procurar no mato. Eu
benzo também, bicha, sol na cabega, cobreiro brabo. Eu aprendi
com a minha mae algum benzimento, e com outras pessoas mais
velhas. Fazer remédio aprendi com minha sogra que era parteirae
fazia esses remédios. A mao dela parece que era abengoada p'ra
fazer remédio. Podia uma crianga td mal, uma pessoa, ela ia fazero
remédio, methorava logo. E com ela eu aprendi, curei até meningite
de crianga, vi ela curar e curei uma pm'érﬁo. Crianga desenganada
dos médico que foi Id em casa, eu curei.

Ao pensar a prética como um dom e também
como uma missao, estas mulheres se outorgavam auto-
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ridade, ou lhgs era conferido Socialmente yma autori-
dade: a autor@ade de cura. Nio se sentiam atribula-
das quandf) retiradas ée seus afazeres domésticos para
benzer, P(?IS se perc'eblam cumprindo um de seus pa-
peis sociais: “Eu deixo tudo, é! Quantas vezes td pas-
sando pano no chao, deixo. Deus me livre! f: o maior
pecado pegar o dom e depois ficar ofendendo. Quem
pega o dom tem que assumi”. O tempo do trabalho,
marcado por intimeros intersticios, mostra as diferen-
tes situagoes que, cotidianamente, viviam estas mulhe-
res. Lavavam, passavam, cozinhavam, cuidavam da
roga, tratavam os porcos... e exerciam o dom de ben-
Zer.

Ao adentrar nesse mundo, mundo dos segredos e
mistérios partilhamos de suas experiéncias, visitamos
territorios que revelam emogoes: alegrias, tristezas,
angustias, sofrimentos... que retratam um periodo de
vida, de atividades ligadas a religido, a cultura e & poli-
tica. Territorios diversos que se relacionam e se comu-
nicam através de uma légica para nés desconhecida
(BOSI, 1987), mas que evidenciam o mundo no qual
estas mulheres estavam inseridas. Dentre tantos terri-
torios, o mundo do trabalho é a primeira realidade apre-
sentada:

No, ndo so s6 benzedera, no! Trabalho muito. Ih, até pouco tempo x:a
p'ra roga. Sempre trabalhei junto com meu marido. A gente in
Junto, eu fazia um pouco e ele fazia outra coisa|...] qultfavq, carpia,
colliia pro gasto e ainda vendia alguma coisinha e, ainda tinha que
chegar em casa e arrumar tudo as cosas: cuidar da janta, dos
Jazeres [...] ¢ as vezes, chega pessoas para eu benzer, ai [...]ah, eu
‘decho’ tudo e, benzo.
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A fala de Dona Varda permite perceber que ¢ es.
pago de atuacdo feminina nao se restringia ao espago
doméstico, elas executavam varios tipos de atividades
“da casa”, “da roga” e ainda exerciam a préatica do
benzimento. Eram consideradas mulheres trabalhga-
deiras ja que desempenhavam todos os tipos de traba-
lho. Certamente, a dupla jornada exercida por estas
mulheres nao ¢ especifica desta coletividade, nem tag
pouco deste periodo historico. Nas produgdes acadé-
micas, seja na area de historia, antropologia, pedago-
gia, sociologia... percebemos a preocupacao dos pesqui-
sadores em dar luz aos multiplos espagos de atuagao
feminina. Podemos destacar, entre tantos trabalhos de
pesquisa, alguns que buscam mostrar as historias de
trabalho, improvisagao e criatividade das mulheres de
Santa Catarina nas suas lutas cotidianas pela sobrevi-
véncia . Destacamos como exemplo a dissertagao de
mestrado de Cristina Scheibe Wollf que da visibilidade
a preocupagao familiar e social [igreja e escola] com a
formacdao da “boa dona de casa” na colonia de

Blumenau:

Aos poucos iam aprendendo as tarefas mais complexas, dentro das
atividades consideradas femininas, como ordenhar vacas, cuidar
da horta, auxiliar no plantio, na manutengao das rogas e na colhei-
ta, cuidar dos animais domésticos, lavar roupa no rio, costurar,
fazer pio, entre outras (WOLFF, 1991, p. 60).

A imbricacao das diferentes atividades exercidas,
cotidianamente, pelas mulheres, revelam, por um lado,
a nao dicotomizagio da dupla jornada de trabalho: tra-
balho produtivo [roga] e trabalho nao produtivo [casa),
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e por outro permite perceber o
social de perfis femininos: my]
prichosas e boas donas

Processo de construgao

heres trabalhadeiras, ca-

de casa.
“naturalizados” na regido [através dos

discursos, praticas/vivéncias] e que visly
cepgao de colonizagao aplicada 3 re
década de 20.

Estudar, portanto, as “culturas” da regiao ¢ tam-
bém estudar seus aspectos econdmicos e politicos que,
emaranhados ao cotidiano de homens e mulheres, cons-
troem estes sujeitos, mas ao mesmo tempo, como que
em um jogo sutil, sdo modificados e reinveitados.
Maffesoli, ao trabalhar o fantéstico do cotidiano, reve-
la que no viver encontramos uma importante

Perfis estes
mais variados
mbram a con-
8130 no final da

[..] breche instaladora da duplicidade, do desdobramento: [...] se o
imdividuo é condicionado por esta ou aquela instincia (educagio,
meio, economia...) pode-se igualmente dizer que ele transforma

esse condicionamento (MAFFESOLI, 1984, p. 66-67).

Se estudar a cultura engloba todos os aspectos da
realidade social, entap as relagoes politicas, econdmicas
€ soclais nao sao anteriores as culturas, nem as deter-
minam. Sao passiveis de questionamentos e analise, e é
neste sentido que se faz necessario analisar a
historicidade do processo colonizador em Xaxim .

O municipio de Xaxim, conforme apontam as
produgoes de cunho memorialistico e historiografico, é
oriundo do processo colonizador que pulsava rfa re-
gid0 no inicio do século XX.” O atual municipio de
Xaxim foi colonizado pela empresa familiar Irmaos
Lunardi & Cia que, ao adquirirem 1.000 (mil) colonias
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de terras da Empresa Bertaso & Cia, passaram g
comercializa-la aos colonos gatichos, buscando a efetiya
ocupagao/colonizacao.

Realizado o trabalho de compra das 200 colénias, a colonizadora se
propde a vender as terras e, tornd-las produtivas. Por isso incey-
tlv(:u a zfz{lda de colonos gatichos. Com este objetivo organizaram
as “comitivas de compradores” de terras, muito importantes parq
Xaxim (OLIVEIRA, [19--], p. 31).

Em 07/06/1921 foi instalado o Distrito de Hercilio
Luz, antigo nome de Xaxim. Aos olhos das autoridades
regional e estadual, Xaxim caminhava rumo ao pro-
gresso, sobretudo em fungao da agao da Empresa dos
Irmaos Lunardi.” Embora colonizada, em sua maioria,
por migrantes italianos oriundos do Rio Grande do Sul,
o contigente brasileiro = se fez representar também
neste coletivo marcando suas diferengas: seja na for-
ma de pensar, viver e/ou de produzir. Mesmo ndo
sendo uma pratica exclusiva deste grupo €tnico, nor-
malmente esta atividade, nao “laborial” e nao lucrati-
va, estava ligada aos brasileiros por ser considerada
uma manifestagao de religiosidade popular “cabocla”
que acolheram os ensinamentos e praticas dos monges.
Monges estes que, segundo Osvaldo Rodrigues Cabral,
peregrinaram pela regiao do Contestado e nos trés es-
tados do Sul do Brasil a partir da segunda metade do
século passado até as primeiras décadas do século atual
(CABRAL, 1987).

Estes, segundo Renk, sdao praticantes do catolicis-
mo “diferente”, ou seja, o catolicismo popular, deno-
minado também de “devogao antiga, catélico forte O
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Tensionavam-se, muitas vezes, com o ensinament
0s

roferidos pelos padres, pelo * i
p P : P 15 pelo fato desses NAao aceitarem
suas rezas e praticas.

5. Benzeduras e rezas: faces ¢ interfaces da reli-
giosidade popular

Se 0 que marca a diferenga entre brasileiros e co-
lonizadores € a cultura que vem sendo construida his-
torica e socialmente, entdo, a medida que a coloniza-
¢do avangava, nao era apenas a posse da terra que
estava em Jogo, mas também outros “bens” que este

grupo possuia e que para ele tinha significado. Segun-
do Weil,

O enraizamento € talvez a necessidade mais importante ¢ mais
desconhecida da alma hwomana ¢ wuma das mais ificeis de definir. O
ser humano ten wuma raiz por sua participagdo teal, ativa e natural
na existéncia de uma coletividade que conserva vivos certos tesou-
ros do passado e certos pressentimentos do futuro (WEIL, 1979).

As crengas, os saberes e praticas culturais, por-
tanto, sdo frutos de uma construgdo e de uma organi-
zagao social dentro da qual possui seu significado.
Preservi-las representa manter viva a propria cultura.
E neste sentido que essas mulheres tém uma fungao
social dentro desse grupo. Na pritica cotidiana de
benzimento, o grupo étnico, através das mulheres
[benzendeiras] ocupam temporariamente um outro
papel social que se contrapde aquele historicamente
definido: tarefeiro, pedo, ajudante... oficio designado a
ele de forma estereotipada, aliada a uma suposta in-
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capacidade de organizar e executar determinados ti-
pos de trabalhos. Com a pratica do benzimento gratui-
to, feitos a toda coletividade, visibilizam-se, portanto, e
assumem  papel de especialista por possuirem saberes
curativos sobre o parto e sobre determinadas doengas
(amarelao, vermes, cobreiro, mordidas variadas de bj.
chos pegonhetos...).

No entanto, associar tais praticas somente a este
grupo étnico é perder de vista a idéia de circularidade
cultural de que tratou Bakhtin. Aspectos estes que mos-
tram que a cultura nao tem um dono ou um criador
absoluto (BAKHTIN, 1997), ela se faz no viver, nas ex-
periéncias, e nas relagdes sociais, pautadas nos interes.
ses e nas necessidade de grupos. Portanto, a pritica de
benzimento nao estd amarrada a um espago determi-
nado nem a um grupo étnico definido, ela transgride
estas delimitagoes, circulando entre brasileiros, italia-
nos, alemaes... populares e elite, cristaos ou nao.

Por ser uma coletividade, colonizada em sua gran-
de maioria por italianos, a religiao predominante era a
catolica, vistacomo ponto identificador da coletividade.
Para Radin, que estudou os italianos e italo-brasileiros
na colonizagao do Oeste Catarinense, os imigrantes ita-
lianos necessitaram mudar diversos aspectos do seu
modo de vida ao chegar as novas terras mas, “ao con-
trario do que ocorreu com os alemaes protestantes, né.o
sofreram restricoes a sua concepgao religiosa, e conti-
nuaram tendo o catolicismo como balizador de suas

acoes”(RADIN, 1996, p. 118). >
Embora enfrentassem dificuldades ao participa

rem de atividades religiosas institucionais, forjavam es-
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tratégias para exercitar suas dey :
autor, havia um programa mligimm para 0‘
comum as familias italo-brasileiras: areza do teq,:: :::
uma pratica rigorosa realizada, geralmente 3 noite
quando a familia estava reunida (RADIN, 199). 0 m;
assumia um significado especial ua
da mpclinham. A ocasido sra proqp{c?adg:: :\:ng;d :
vizinhanga e para a organizagio de rezas.
Imbricado a esta concepgio religiosa tradicional
estava também a religiosidade Popular associada, se-
gundo Radin, as supersti¢des e ao benzimento: “Esta ¢
uma prdtica antiga entre os italianos realizada e enten-
dida com convicgdo religiosa” (RADIN, 1996, p. 123).
Para Mello e Souza, no entanto, esta simbiose ¢ fruto
da religiosidade popular praticada na Europa Moder-
na e que estava fortemente impregnada de paganismo,
O cristianismo vivido pelo povo caracterizava-se

[..] por um profundo desconhecimento dos dogmas, pela participa-
(10 na liturgia sem a compreensio do sentido dos sacramentos e da
propria missa. Afeito ao universo mdgico, o homem distinguia mal
o natural do sobrenatural, o visivel do invisivel, a parte do todo, a
imagem da coisa figurada (MELLO e SOUZA, 1993, p. 91).

Embora reelaboradas e reinventadas, estas ma-
nitestagoes de religiosidade popular, ligadas ao univer-
S0 mdgico, estavam presentes também entre o0s descen-
dentes de italianos. Era um recurso que, aliado a uma
suposta fé paga, “resolvia os problemas de satide, de
animais domésticos, sem ter que gastar dinheiro. Nor-
malmente em caso de doengas passava-se primeiro pe-
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los benzimentos e pela medicina popular” (RADIN
1996, p. 124). g

E em meio aos problemas cotidianos e surgidos
na coletividade que as mulheres, exercendo o oficio de
benzedeira, vao aos poucos estabelecendo socialmente
uma rede de relagdes, pautadas nos lagos de solidarie-
dade e compromisso social (cada uma contribui com o
que sabe, na hora em que esta atendendo). Em sua
entrevista, Dona Maria explica para que servem as plan-
tas e como mistura-las a outros ingredientes para pro-
duzir remédios. Mistura ervas amargas € alcool, deixa
descansar por alguns dias e afirma que é um excelente
remédio para casos de ma digestao.

Dona Maria aproveita também os momentos de
atendimento para ensinar como fazer doce de mandio-
ca e aipim utilizando o agucar mascavo. Dona Libera
ensina a fazer xampu com babosa para fortalecer cabe-
los fracos e para curar pessoas que tém seborréia. Afir-
ma ser muito procurada para benzer cobreiro, e que
depois de trés sessoes a pessod fica curada.

Benzo mais cobreiro. Entio e cerco o cobrei
tinta da caneta, passo a caneta ao redor e depois fago tudo cruizinha

encima daquelas bolinhas do cobreiro e rezo em nome de Deus e de
Nassa Senhora A;mrvcidn, né bela. Rezo trés vezes. Coga e melho-
17

ro com a caneta, a

ra.

Dona Dete se dedica ao atendimento de recem-

nascidos, ensina fazer remeédios para cicatrizagao da
ey ~ s 238 o M 3

ferida umbilical dos bebés e chas para colicas: “Eu frito

manjerona com panha sem sal, depois €oa, coloca num
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paninho na barriga 4o nene e enfaixa. Poucos
bom. Chazinho é bom poejo ¢ endro”" dia fica

Possuidoras de uma pratica
Iheres “escolhidas” para exercer
curativas abragcam como principio
branga/retribuigdo financeira. O bem e a cyra ndo se
pagam. Segundo Dona Dete: “benzimento nag se paga.
Se cobrar dai ndo tem validade” " Para Maluf, o de-
sempenho do papel social ao qual a benzedeira ests
destinada exige desta um desprendimento em relagio
a casa e a familia (poderiamos incluir também o des-
prendimento em relagio a questao econdmica). Envol-
ta_em um ar de santidade, ela torna-se figura impor-
tante na comunidade pela sua postura de doadora que
gemina os papéis de médico e sacerdote (MALUF, 1989).
Elas afirmam que as doagdes recebidas em forma de
dinheiro ou de produtos representam tao somente um
reconhecimento da bengio recebida.

moral e ética, as mu-
0 dom das priticas
religioso a nio co-

As pessoas sempre voltam para me agradecer, trazem outras pes-
soas e parente. E sinal que cura. Um dia desses ganhei um
porquinho. Ta Id encima. Outro queria me dar um boizinho mas,

cu ndo quis. Ele disse que in me trazer uma carninha quando
N
matar ele,

O desprendimento com a casa e com a familia
transforma o espago de suas casas em espagos de cons-
trucdo de relagoes de companheirismo, solidariedade e
compromisso social. De certa maneira, nio existe hora
€ nem dia marcados ao atendimento, mas, em suas fa-
las, vamos percebendo que, aliado a uma certa religio-
sidade, delimitam o horério e os dias. Certamente 0s
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horérlios sao delimitados de acordo com as atividades
domésticas fundamentais como almogo e janta

Libera diz: “ndo se benze depois das seis, De _'-dDOOI\a
descer”. Assim, também, Dona Odete re;ela‘::;eri;:

do benzimento aos domingos e Dona Varda o compro-
misso com sua missao:

Todo dia eu ber 1
o ’ €Nnz0. Deixo tudo o servigo, o que vou fazer, s ndo
ens me castiga. E um compromisso com Deus. S6 rove
benzo no domi ppabadot
: 10 omingo mas, eu nio gosto. Porque é que nem aquela da
bicheira, passa o mal p’ra gente. Td louco!
Mz’ chamava, eu ia atender [ ...] Fiz bastante parto. [ | benzimento
ilt, e sei quantos. Nio escapava, tivesse dia ruim, chovesse, nio
chovesse, tinha que ir, [...] la ajudd gente estranha ¢ tudo.|...] Por
ub.rtgilg'no ey 1o queria. [...] Fazia porque recebi de Deus essa
missio [...1.

As falas acima reiteram o compromisso social e
religioso que as movia ao atendimento de benzimentos
e de parturientes. As vezes, em condigOes bastante
adversas, como durante a noite, dia chuvoso, essas mu-
|heres buscavam, de todas as formas, resolver os pro-
blemas do cotidiano utilizando-se dos conhecimentos €
experiéncias que possuiam, seja conhecimento sobre 0
parto ou sobre alguma doenga. O fato é que tratavam
as mais variadas solicitagoes de atendimento curativo
com remédios feitos a base de plantas colhidas por elas

mesmas, misturadas com ingredientes que ja possul-

am em casa.

Quando a pessoq tava doente e precisata do remédio, agente E:
colhé aquelas planta e faziao remédio...en nio largo das yhn!l .
uso dai dleo, dgua. Além do que minha sogra ¢ ensind eu ful

e,rperimenmndo, falava com uma, com outra [..]



£ utre Aguas, gallucwm.m ' _ i\':
R o

Assim as virias enfermidades
L ulizavam benzeduras, chis, remédios as
}\![’\&‘3, l‘mpl“tm fﬂm m m l l . II.

uma utilidade e este saber ehsmh"
relato de D. Maria, a benzedura servia m“n:

cobretro, anemia (quando a anemia era por mau olha-
do), dor de cabega e estancar 'w Q“.
remedios Caseiros serviam para curar mm
dades como anemia (associado ”MM
oressdo alta etc. Os emplastros e compressas
lizados para cicatrizar feridas.” Som.n::.ﬁ
muito graves as pessoas eram levadas para o hospital.
A tala evidencia tanto as formas como os “sabe-
roseram passados de maes para filhas, mostrando uma
erta tradigdo cultural quanto as invenghes e inovagdes
stidianas. E essencialmente P(‘h falta de recursos mé-
., ou pela crenga no simbélico que, tanto as benze-
{eiras como 0s consumidores desupdﬂmnlhn-n
{1 benzimentos e dos remédios caseiros.

eram tratadas.

6. Conclusdo

A5 pesquisas em torno das préticas e experiénci-
+ das mulheres benzedeiras em Xaxim constituem-se

0 formas alternativas de se estudar e compreender

s processos historicos que trazem A tona outros ““'
tos e outros objetos. Estas (ormanloubpmpldlﬂ”
Va5 interpretagoes para a historia, como também tra-
zem para o campo de discussdo ‘Wdﬂuﬂ
cotidiana da qual a historia se ﬁzenww
go mesma” (DEL PRIORE, 1997). Se as documentagoes
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escritas acerca das préticas de benzer em Xaxim sjq
esca.ssas, as memorias/documentos das mulheres que
praticizavam, ou daquelas que utilizavam ou nao estas
formas de cura, sao abundantes. Fosse nas rodas de chi-
marrao, nas conversas informais, nas esquinas ou nas
trocas de receitas e informagoes em diferentes espacos
da “cidade”, encontramos indicios sobre as benzedei-
ras.

Mulheres/benzedeiras nao sao fruto de um pas-
sado longinquo, mas sujeitos reais que circulam nos
cantos e recantos da pacata Xaxim, exercendo suas pra-
ticas magicas que curam dores, doengas, conflitos, pai-
xoes... O desafio desta pesquisa, que certamente tera
continuidade, é de construir outras possibilidades de
histérias que déem conta de publicizar também outros
personagens, outros costumes e outros enredos.

7. Entrevistas

Dona Cecilia em 30/01/98. Xaxim/ SC.
Dona Varda em 15/03/98. Xaxim/ SC.
Dona Dete em 25/04/98. XaximJ SC.
Dona Nene em 27/04/98. Xaxim/SC.
Dona Libera em 19/03/00. Xaxim/SC.
Dona Mama em 23/05/00. Xaxim/SC.

8. Notas

1.Segundo Dicionario Aurélio. 3
2. Para Serpa, a benzedeira ou o benzedor percebem-se € $a0

percebidos, enquanto mediadores humanos, junto acs santos.
Ao utilizarem os simbolos inerentes a0 catolicismo, tornam-5€
responsaveis pelo processo da cura em pessoas e animais.
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3. Ver para maiores informagdes e esclareci
PRIORE (1993). recimentos, ver: DEL
4. Ver neste sentido: MICHELET (1974) e SZASZ (1984)

5. Entrevista com Dona Dete em 23/11 /98 Xaxim/SC

6. Entrevista com D. Cecilia Coltro Pulga em

o 8aem30/01/98. Xaxim/
7 Entrevista com Dona Dete em 23/11/98. Xaxim/SC

8 Entrevista com D. Cecilia. p

9. Entrevista com Dona Dete.

10. Entrevista com D. Varda em 15/ 03/98. Xaxim /SC.

11. OSTETTO (1997) e SILVA (1997).

12 Ver neste sentido: BELLANI (1991) e WERLANG (1992).

13. OLIVEIRA, [19-], p. 31.

14. Segundo RENK, o termo brasileiro é a forma como se
autodenominam a populagio que vivia na regido antes da en-
trada das empresas colonizadoras. A este grupo a literatura tem
tratado de caboclos. Em razao da colonizagio, descendentes de
italianos e alemaes estigmatizam essa populagio rotulando-a
de caboclo: o atrasado, o incapaz, o relaxado... (RENK, 1997).
15 Ver para maiores esclarecimentos RENK, 1997, p. 130.

16 Esta capelinha contém o santo padroeiro ou outros santos
de devocao. Percorre todas as familias das comunidades. Tem
como objetivo promover a oragao nas familias e a coleta de ofer-
tas para manutengao da Igreja.

17 Entrevista com Dona Libera em 19/03/2000. Xaxim /SC.
18. Entrevista com Dona Odete em 26/01/99. Xaxim/SC.

19. Idem.

20. Entrevista com Dona Odete.

21. Entrevista com Dona Varda.

22. Idem.

23 Entrevista com D. Maria em 12/12/98. Xaxim/SC.
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