PERFAZENDO CAMINHOS DE
SINGULARIDADE

Marcos Batistq Schuh*

1. Introdugio

Este artigo é parte de um trabalho de pesquisa
maior, realizado na graduagao (1998-1999) e financia-
do pelo Fundo de Apoio a Pesquisa (UNOESC -
Chapec6), no qual procurei levantar evidéncias dos mo-
mentos de conflito, silenciosos ou silenciados, desenca-
deados entre brasileiros e colonos de origemzno Dis-
trito de Marechal Bormann, no municipio de Chapeco
- SC, na primeira metade do século XX. Para tanto, afas-
to-me do campo econdmico de expropriagao da terra e
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da exploragdo da mao-de-obra cabocla e esgueiro-me
para outro campo de conflito, que provocou grande rup-
tura no modo de vida dos brasileiros ali residentes no
primeiro momento de entrada de migrantes de origem;:
0 campo religioso. Nao que o momento esteja desligado
da discussao econdmica, mas os conflitos se dao simy]-
taneamente. O que me proponho, no entanto, é lancar
o olhar para as ressignificagdes que se materializaram
na religiosidade destes brasileiros a partir da entrada
dos colonos de origem no distrito.

A pesquisa em torno das relagdes interétnicas per-
mitiu perceber que, apesar da dilui¢do dos grupos no
cotidiano do trabalho e da luta pela sobrevivéncia, do
convivio da partilha do “peso da vida, a dificuldade de
viver, ou de viver nesta ou noutra condicdo, com esta
fadiga, com este desejo” (CERTEAU, 1996, p. 31), nio
implicou na perda da identidade de seus integrantes,
Antes de se dissolver e desaparecer, a relacio s6 refor-
¢ou, deu visibilidade a diferenga. Segundo Barth

Se um grupo conserva sua identidade quando os membros
interagem com outros, isso implica critérios para determinar a
pertenga e meios para tornar manifesta a pertenga e a exclusio. Os
grupos étnicos ndo sio simples ou necessariamente baseados na
ocupagio de territérios exclusivos (1998, pi196):

Isto significa dizer que a relacdo torna manifesta
a diferenca e permite que o grupo construa bases mais
significativas em suas representagoes, solidificando-se
enquanto grupo com uma identidade bem definida.
Desta forma, afastaria os resquicios dos sensos comuns,
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2. Caminhos e descaminhos do

pensar a religio-
sidade

Enredar por uma discussao religiosa nos exige
calma e, freneticamente, uma discussao sobre as cons-
trugGes feitas pelos Brupos €tnicos em questao. Estou,
assim, trabalhando com um campo que foge da
racionalidade cartesiana e que foi, por muito tempo,
relegado do “espago” da Histéria. Campo este povoa-
do de representagdes, de imagens que trazem & tona o
mundo afetivo carregado de emocgoes, de desejos, de
sonhos que perpassam o proprio campo social.

Quando este mundo do imagindrio religioso se
torna protagonista e elemento concreto na base
organizacional de grupos que, a partir disto, demar-
cam sua diferenga, afloram-se embates que se tradu-
zem em conflitos de afirmacdo e tentativas de
homogeneizacdo de uma visio de mundo. Essas tenta-
tivas, por sua vez, podem ser externalizadas através de
conflitos silenciosos/ silenciados, ou através de ressonan-
tes guerras étnicas.
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As praticas religiosas que permeavam a vida i
brasileiros do Distrito de Marechal Bormann, no inicig
do século XX, distanciavam-se das praticas costumeij-

ras da Igreja Catolica européia, as quais os colonos es.
; - ¥
tavam habituados e que traziam das “coldnias velhas”

do Rio Grande do Sul, uma vez que os migrantes, em
sua maioria, provinham dos centros urbanos daquele

estado.
As praticas religiosas dos brasileiros no Oeste

Catarinense, com toda uma gama de ritos, de rezas e
simbolos préprios, por sua vez, podem ser englobados
no nominado “catolicismo popular” ou “catolicismo
antigo”, ou seja, um catolicismo nao-romanizado.

Falar de praticas religiosas, sejam elas pertencen-
tes a Igreja Catolica ou ndo, significa entrar em um mun-
do permeado de simbolos, de rituais, todo um Imagina-
rio envolvido em um mundo de magia e mistério. E en-
veredar por um caminho que se embrenha no cotidia-
no “com suas mil maneiras de cacar”(CERTEAU, 1996,
p- 31). E no enredar pelas margens deste mundo sim-
bolizado, buscando em cada nuance da fala, em
cada lembranga, uma luz em meio aos sistemas densos,
e nos detalhes das reelaboracses que se configuram e se
percebem, ainda que de forma indelével, os momentos
de conflito.

Foi no escavar de lembrangas, adentrando neste
mundo muito préprio destes brasileiros, foi andando
na periferia de suas vidas, foi buscando compreender
“a resposta mental e emocional, [...] a muitos aconte-
cimentos interrelacionados” (CERTEAU, 1996, p. 15)
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que me foi possivel levantar dados que fossem minima-
mente palpaveis para a realizagio do trabalho.

Seria facil simplesmente relatar 0s rituais desen-
volvidos neste catolicismo popular, mas sera ist
basta? E o que farei entdo com os sorrisos sufocados, os
calafrios que percorrem os corpos dos sujeitos quando
no desenrolar do novelo de Teseu, no rememorar, que
reconstroem alguns momentos destes rituais? O que farei
com as lagrimas que se formam, suaves e tensas nos
olhos e rolam pelo rosto sulcado de Dona Felisbina' , de

84 anos, ao cantar a saudagdo no momento do encon-
tro das bandeiras do Divino?

0 que

Para isto, ndo me basta ser um “ladrio de lem-
brangas” que anda pelas casas armazenando meméri-
as em um gravador. Nao basta me esgueirar pelos arre-
dores da vida das pessoas e depois analisar suas falas
de maneira fria e distante. Seria preciso apropriar-me
do corpo, da alma e da memaria desta senhora de 84
anos, para com seus sentimentos escrever nestas linhas
0 que ocorria nos momentos ritualisticos. Mesmo as-
sim, ainda teria o problema do como transubstanciar
os sentimentos dela em palavras. Como este apossar-se
nao € possivel, tentarei nestas parcas linhas descrever
(com o perddao dos academicistas) as informagoes que
me foram possiveis coletar e, dessa forma, algumas ve-
zes, que afastando-me de uma perspectiva metodologica
académica.

No Distrito de Mal. Bormann, por ser um local
percebido enquanto pouco vcupado e por estar isolado
de outros centros, o padre, vindo de Palmas, passava
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esporadicamente para realizar os rituais de iniciacip o
passagem como casamentos, batizados, primeira euca-
ristia, crisma ou, simplesmente, rezar uma missa. Bre-

ves (1985, p. 54), em seu relato, nos diz que:

A populagio era quase todn cntélign, no sentido de que batizavg os
filhos. Mas quando o excelente frei Leonardo, frmlascqno do Colg-
gio de Palmas, vinha, uma ou duas vezes por ano, dizer missa e
Jfazer batizados em Xanxeré, Passo Bormann e outros lugares,
onde haviam capelas, 0 bom padre ficava desanimado, porque suqs

missas eram bem pouico fregiientadas.

O pequeno trecho do relato de Breves (1985), per-
mite-me levantar algumas questdes a respeito da no-
freqiiéncia as missas realizadas pelo padre. Possibiljta
pensar em um “mundo simbélico” préoprio dos sujeitos
destas coletividades. Os brasileiros residentes no Passo
Bormann consideravam-se e eram considerados catoli-
cos. No entanto, suas praticas religiosas nao estavam
estreitamente ligadas aos dogmas da Igreja Catolica
Romana, isto pode ser percebido, por exemplo, nas
crencas aos monges Joao Maria e José Maria, nas festas
do Divino, de Sio Sebastiao, no batismo em casa, no
cantar do terco, entre outras.

Assim, a imagem concretizada em forma
organizacional atua, enquanto processadora de dese-
Jos, medos, significados/ significantes que conduzem,
inevitavelmente, 3 construgao de praticas, de normas e
valores muito particularizados aos grupos, que permi-
te pensar este mundo onde

Os imagindrios socinis Jornecem, [...] um sistema de orientagoes
expressivas e afetivas, que corresponden a outros tantos estered-
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tipos oferecidos aos agentes sociais: ao individuo relativamente ao

grupo social, aos grupos sociais relativamente @ socied,
as suas hierarquias e relagdes de dominagdo ( BACZ'K("J‘d;g‘?’gT .

O imaginario, assim constituido, encontra-se im-
bricado ao corpo social e, no caso especifico aqui estu-
dado, o imagindrio religioso se manifestou e se tornou

mais visivel através de um conjunto ritualistico dos gru-
pos em questao.

3. Festa: tempo de excegio

Dos rituaissexternalizados pelos brasileiros no
“tempo de antes”, 0 mais abrangente e, segundo Dona
Felisbina Ferreira dos Santos, talvez o mais importante
para esta coletividade, era a Festa do Divino Espirito
Santo.

Tentarei agora, apesar do medo de cair em um
simples relato, trabalhar com as especificidades desta
festa.

A festa em si era realizada no periodo das cele-
bracoes de Pentecostes, ou seja, quarenta dias apds a
Pascoa, mas a preparagao se dava com semanas e até
meses de antecedéncia. O desapego dos brasileiros ao
acumulo de bens materiais, a sua diferenciagao em re-
lagdo a concepgao capitalista de trabalho e a diferenga
em relagao a concepgao de tempo permitiam que se
afastassem de suas terras e de seus afazeres por varios
dias, sem causar “maiores danos”. A nogao de tempo
nao estava restrita ao tempo relogio, mas a outros tem-
pos: havia o tempo de preparar a roga, o tempo de se-
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n.'aear, o tempo de colher... Além disto, a festa ocorria ao

final da época da colheita e antes do novo periodo d
i e

plantio. Retorno, brevemente, as caracterizagoes cria

das em relagao aos brasileiros, pelos de origem. Segu
do Renk estes 3

LIflSSl_ffCtlirnnz~ 0s brasiledros como pobres, desapegados aos bens
materiais, nio preocupados com o futuro, tampouco cont o tempo
em termos de perda e ganlo e como coroldrio eram desprovidos de
un ¢ thos de poupanga e acumulagio. Em auto-nvalingdo os brasi-
leiros entendem que no fempo d’antes todos eram pobres, mas
pobre era modo de dizer, porque tinha fartura de terra, contida e
saude’ (1993, p. 15).

A caracterizacao feita leva a pensar na reinvengao
do tempo por parte dos brasileiros, principalmente
quando isto se tornava uma questao de sobrevivéncia,
ou seja, nos momentos em que trabalhavam como
tarefeiros para os colonos e na manutengdo de modos
de vida peculiares, quando se referia ao espaco da casa.

Desta forma, semanas antes do dia de Pentecos-
tes a coletividade se reunia, fizesse chuva ou sol, com
criancas, recém-nascidos, mulheres gravidas, anciaos...
Homens e mulheres invocavam a presensa do “ser di-
vino” materializado nas flamulas vermelhas, trazendo
em seu centro a figura da pomba branca. A esséncia de
um deus imaterial, sem rosto definido, o Espirito Santo,
contra o qual nao se podia pecar. O louvor ecoava atra-
nto suave de vozes toscas € a0 mesmo tempo
e faziam estremecer a alma, o terco de
ndo nas maos, pedindo a béngao, a
is um ano de boas colheitas, de

vés do ca
lapidadas, qu
contas gastas rola
pazea garantia de ma
boa caga € O afastamento das doengas.
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Feitas as preces e invoca

¢Oes ao divino, :
a cavalo dividiam guardides

) -Se em dois grupos, cada um carre-
£ando um mastro com a bandeira do divino, e partiam

um para cada lado. Dirigiam-se aos locais mais distan-
tes do Distrito e, alcangada a tltima casa, entre preces,
cantos e rufar de tambor, iniciava-se a peregrinagao.
Chegando a casa era solicitado licenga ao dono para a
entrada da bandeira. Antes de adentrar na residéncia,

apos concedida a autorizagao, era entoada a saudagio
a bandeira:

Os devotos do Divine
vio abrir sua morada
prd bandeira do Divino
ser bem vinda ¢ ser
Lowvada'.

Os donos da casa faziam questdo de oferecer sua
humilde morada para o descanso ou pouso dos pere-
grinos para compartilhar da honra de receber em seu
lar a bandeira, objetivando assim alcangar as gracas do
Divino. Fazendo também, na oportunidade, sua oferta
para o dia da festa.

Eram arrecadados mantimentos, animais, dinhei-
ro, qualquer coisa que fosse oferecida, com a finalidade
de realizar a confraternizagao e a partilha no dia con-
sagrado a festa.

O grupo de peregrinos se avolumava e se
condensava conforme a caminhada, pois, além dos que
percorriam todo o trajeto, havia também os que parti-
cipavam somente em parte dele. Para ser agraciado pelo
Divino, além de permitir a entrada da bandeira em sua
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residéncia, oferecer alimento e bebida aos peregrinos, o
dono da casa também deveria acompanhar a caminha-
da, ao menos até a casa seguinte. Alguns se juntavam
para todo o trajeto da peregrinagao, outros, quando a
distancia era muito grande ou por problemas diversos,
acompanhavam até a casa seguinte e depois

retornavam.
Os membros da comunidade se sentiam honra-

dos em receber e acompanhar a bandeira, pois além da
busca da béncao do Divino, havia o sentimento de ami-
zade, de reciprocidade, de pertencimento a um grupo
e, portanto, a busca e o refor¢o de uma identidade.
As bandeiras s6 retornavam quando todas as re-
sidéncias tinham sido visitadas. Chegando préximo a
sede do agora Distrito, estabelecia-se comunicacao com
o grupo que havia se dirigido para o outro lado e sin-
cronizava-se a chegada das duas bandeiras, o momen-

to do grande encontro.

Eu queria que o senlor estivesse junto, hoje, no encontro que
dava [...] fazia a volta e se encontrava [...] eu fico toda arrepiada...]
O encontro que eu queria, fazia fé que o senhor estivesse ali,
garanto que o senhor tremia até os pé com a voz dos dois capeldo

-3

No encontro das bandeiras, novo momento de
emocao e devogdo; a comunidade se reunia para sau-
dar o retorno e louvar ao Divino. Oragdes, preces, pe-
didos e o canto do terco. Um ritual que se construia a
partir do imaginério da coletividade em torno da sua

devogéo.
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O arrepiar de Dona Felisbina faz-
quanto o ritual estava emaranhado ao co
coletividade, e o quanto era Important
para o fortalecimento da idéia de pe
coletividade de brasileiros. Faz pensar
Ecléa Bosi, referindo-se ao trabalho de
ao se referir a lembranga, quando afir
ndo € reviver, mas refazer,

me pensar no
rpo social desta
€ para o grupo,
rtencimento da
também, no que
Halbwachs, diz
ma que “lembrar
reconstruir, repensar, com
imagens e idéias de hoje, as experiéncias do passado”
(BOSI, 1994, p. 17).

Dona Felisbina, ao lembrar da chegada, do en-
contro das bandeiras, reconstréi, remonta, pedago a pe-
dago, os estilhagos de sua meméria e concretiza esta
remontagem de seu Passado com a expressao “parece
que ainda vejo [...]"”. E nesse reconstruir através da me-
moria que ela percebe a importancia do ritual religioso
na sua vida e na vida da coletividade de brasileiros.

O escrever sobre a experiéncia do relembrar de
Dona Felisbina, fez lembrar Walter Benjamin, escreven-
do sobre Proust, quando fala que este

[...] ndo descreveu em sua obra yma vida como de fato ela foi, e sim
uma vida lembrada por quem a viveu [...] ¢ que [...] o importante
para o autor que rememora, ndo é o que ele viveu, mas o tecido de
sua rememoragio, o trabalho de Penélope da reminiscéncia
(BENJAMIN, 1993, p. 37).

E é isto que se torna instigante, é perceber como,
juntando os fragmentos da memoria, tecendo, desfa-
zendo e selecionando, comegamos a tragar interroga-
¢oes sobre os momentos do passado que ainda perma-
necem obstruidos pela malha do esquecimento.
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Assim, 0 importante para a coletividade de brasi-
Jeiros do Distrito de Marechal Bormann nado se resumia
ao momento da festa, 0 mais importante se encontrava
nos preparativos, no rezar juntos, no passar de casa
em casa, no conhecer cada membro da coletividade, no
viver juntos o momento sagrado de devogao e de parti-
lha. A propria criagao de significados/significantes em
torno da simbologia da bandeira, a qual representa o
proprio espirito santo, em que a pomba branca, cerca-
da de fogo (0 vermelho da bandeira) vem queimar os
pecados e trazer a paz. Ninguém era obrigado a co-
mungar com 0 desenrolar da celebragdo, mas todos o
faziam, pois tratava-se de construir e manter viva uma
tradicao e, assim, todos os atores sabiam dos papéis que
lhes cabiam e os desempenhavam de bom grado.

Isto pode ser percebido na fala de Romilda, quan-
do, referindo-se as oragdes e ao modo como a festa se
estruturava, diz que “se hoje tudo fizesse iss0 NO Mun-
do, pode sé que mudasseé acho que deus olhava melhor
pro povo se fizesse isso” .

Nao quero dar aqui a idéia de uma comunidade
perfeita e harmoniosa, na qual todos se relacionavam
bem, sem conflitos e a paz reinava 0 tempo todo. No
entanto, trabalhando com a idéia de grupos étnicos €
da sua diferenca, sendo esta sempre relacional, nao
busco perceber conflitos internos ao grupo, € sim 0S
conflitos evidenciados na relagao com outros grupos.
As desavencas e conflitos internos ao grupo também
eram comuns entre os brasileiros, assim como em qual-
quer coletividade. Porém, as desavencas no periodo da
festa eram relevadas em nome do Divino ou entao
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externalizadas através dos cantos de desafios oy no bail
e

que se seguia a festa, como bem trabalha Zaluar quan
do escreve que

[] na passagent da brmdeim do santo, os CO"ﬂifOS também encon
travam vazdo. Uma das atra Oes da 1 i )
oli ]
¢l f aeram seus;onguctros que

passavai a noite cantando desafios, nos quais ndo s6 competianm
individualmente entre si, como também se referiam a problemas
locais e ridicularizavam figuras malvistas (198 :

3, p. 71).

O dia da festa simbolizava 0 momento da parti-
lha, quando os alimentos arrecadados pelos peregrinos
eram preparados em conjunto e oferecidos, gratuita-
mente, aos presentes. Era o momento de comunhio e
de integragao da coletividade. Iniciava-se a festa com o
agradecimento ao Divino pelas gragas alcancadas e a
renovagao dos votos, depois ocorria a festa seguida de
baile animado pelas modas de viola e cantos de desa-
fio.

Pouco se encontra na literatura da época sobre a
Festa do Divino no Distrito de Marechal Bormann, e as
parcas informagoes denotam a nao-compreensao dos
motivos, da devogao e da festa. Os que escreveram nao
eram pessoas da coletividade, como € o caso de Breves,
quando afirma que

Havia também uma curiosa devogio pelo Divino Espirito Santo.
Sua bandeira, ndo sei onde era guardada. Sei que, por mais de uma
vez, a encontrei nos caminhos, mantida numa haste como um
pendao pelo devoto homenm a cavalo que a levava, em cumprimento
de uma promessa. Essa promessa, em geral, era a realizagio de um
baile em lowvor ao Divino. Quem encontrava a bandeira, apeiava-
se, e descoberto, vinha beijar a sua fimbria ¢ contribuir cont a sua
espotula (1985, p. 55, grifo meu).

141



Cadernos do CEOM - Ano 14 -n® 13 - Unoesc-Chapecé - Junho/2007

Além da Festa do Divino, outras praticas eram
comuns a coletividade, como o batismo “em casa”, 3
“mesada dos inocentes”, o terco cantado, a recomen-
dacdo das almas, as “rezas dc 25 de margo” e outras,

O batismo em casa, além gde prdtica comum entre
os “brasileiros da velha estirpe”’, nas coletividades onde
a Igreja Catélica “oficial” ndo havia “chegado”, tam-
bém o era nas coletividades onde nao havia a fixacio
de um padre. Entre o grupo de brasileiros, mesmo que
o padre passasse esporadicamente pela coletividade (a
partir da segunda década do século XX) e realizasse o
batismo coletivo na Igreja, o batismo em casa nao era
dispensado. O batismo era realizado com dgua recolhi-
da de alguma fonte “abengoada” pelo monge Jodo
Maria.

A “mesada dos inocentes”, por sua vez, como ja
foi levantado por Renk (1993) em seus estudos em
Vargeao e Ponte Serrada, consistia em, no dia da reali-

zacao da Festa de Sdo Sebastido, proporcionar as cri-
ancas de até sete anos de idade uma “mesada”(mesa),
com farta alimentacdo e bebida. Tanto na “mesada”
como na festa em si, incluiam-se os adultos. A alimen-
tacao era oferecida gratuitamente como “pagamento
de uma graga alcangada” e, também, por que as festas
se realizavam com mantimentos recolhidos como
donativos.

Ja o “terco cantado” ndo possuia um dia especifi-
co para a sua realizagao. Era feito tanto nos “dias san-
tos” em celebracdes realizadas por “capeloes”, quando
as pessoas se reuniam, como também, podia ser reali-
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zado semanalma\temuevizin}mM:” bnavem
umdiadeencontmparamef.mm "
santos, com oragbes cantadas. Podemos
pratica com a dos “de origem” quando da
da “capelinha”, em que a familia se redne para rezar o
terco. No entanto, a prética dos “de origem” dificilmente
ultrapassa o ambito familiar.

A "reza de 25 de margo” em honra & Nossa Se-

nhora, também apresentava um ritual caracteristico,
como nos conta Dona Felisbina:

No dia 25 de margo a gente jejuava. Nao comia, nada, nada, nada
até meio-dia. Meio-dia a mie fazia o almogo, ponhava miesa, dai nds
comia. E agradecia a deus o jejum que nds tinha Jejuado até meio-
dia E depois nds ia rezar a reza de 25 na casa de um vizinho ali né.
Capeldozinho, reunia o pessoal prd rezd, dai nds rezava o tergo e
rezava a reza do 25. Hoje se o senhor vai rezd o senhor cai na
primeira pegada [...] Nés rezava, porque o senhor tem que rezd
cem vez, cem vez faz o sinal da cruz, dai cem vez o senhor se ajoelha
¢ dai, cem vez o senhor se alevanta, e dai diz, cem vez me njoelhe,
cem vez me aproximei, daf o senhor levanta, faz o sinal da cruz ¢ ol
reza a Nossa Senhora de Margo. Mas cem vez, porque se algum
viesse | ...] porque se o senhor nilo tem competéncia de fazé ns cem
vez, tem que fazé pelo menos cinquenta sendo o senhor ugbra
pecado |...] agora de um tempo prd cd ninguém faz mais isso.

Outro momento lembrado por Dona Felisbina era
a recomendagdo das almas feita na semana santa, no
final da quaresma.

[...] chegava os dias da semana santa, que é no ﬁltf'nfo més da
quaresma né, o senhor morava ali [indica a casa vw!rlml, nés
comegava, o capeldo comegava ld no vizinho, vinha aqui, daqui ia
[...] até umas hora da noite, até dez onze horas da noite e recomen-
dava Id na frente da tua casa, e quen tivesse dentro, nfio podia sal,
até meia noite era nossas obrigagio.
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Com isso, € possivel‘ tr'agar O proprio espago dq
sagrado, que para 0s brasileiros nao estava restritg
local da Igreja, tanto que, mesmo depois de construida
a capela, os rituais, por um bom tempo, continuavam
ocorrendo nos espagos da casa dos “fiéis”. Me permitg
aqui pensar a relagdo que se estabelece no catolicismg
popular, entre “0 fiel” e o santo, ou seja, nao se estabe-
Jece uma relacao ritualistica direta com Deus, e sim uma
relacdo quase pessoal com o santo o qual funcionaria
enquanto intermediario entre Deus e as pessoas.

QOutro fator que caracteriza o “catolicismo popu-
lar” se encontra na crenga que estes brasileiros tinham
nas figuras dos monges, principalmente em S3o Jodo
Maria, figura recorrente nas falas da populagao. Nao
entrarei aqui em detalhes sobre a crenca e os caminhos
percorridos por esses monges, uma vez que ja se pos-
sui, sendo vasta, uma boa quantidade de registros des-
sa passagemu.

Nestas poucas linhas, nao tive a pretensao de fa-
zer um estudo exaustivo das praticas religiosas dos bra-
sileiros no Distrito de Marechal Bormann, o que quis
mostrar aqui é que havia toda uma construgao de pra-
ticas religiosas, de simbologias, de rituais, de crengas,
enfim, toda uma criacao ritualistica propria dos brasi-
leiros. Praticas estas fundamentais para a preservagao
de uma certa unidade e construgdo de uma identidade
desse grupo. Este parco texto, no entanto, nos guia ao
“ponto nevrélgico” desta pesquisa: 0 conflito.

Junto com os colonos de origem vem também a
Igreja Catolica oficial, com seus rituais especificos, Seus
dogmas, suas construgoes de imaginario. Quero aqui
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retomar um pouco a discussao sobre este imagindrio
permeado de afetividades, emogdes, sentimentos ue;
sdo concretizados enquanto forma organizacionalqdo
grupo e sinalizadores de diferengas. Pode-se perceber
que a relagao estabelecida entre diferentes grupos, com
construgoes distintas deste imagindrio, traz a t(;na 0

embate na tentativa de uma homogeneizagio de visio
de mundo.

Pode-se perceber claramente o embate a partir da
segunda metade da década de 20. Em 1921, o superin-
tendente local fez a doagao de um terreno no Distrito
de Marechal Bormann para a construgdo da Igreja (ndo
que ndo houvesse um espago de “culto” no Distrito
antes de 1921). Mas este fator me permite pensar no
esforgo do “poder politico instituido” neste periodo de
fazer a colonizagao “dar certo”. Ou seja, apesar de
perceber e pensar as dificuldades enfrentadas pelos
colonos vindos do Rio Grande do Sul, visualizando
também que, a partir de sua instalagdo no Oeste
Catarinense, cresceram as preocupagdes das autorida-
des locais em proporcionar os considerados “servigos
basicos” e adequagao minima ao tradicionalmente
construido e conhecido por esse grupo nas “colonias
velhas”. Assim, surgiram, segundo Peluso Jr., “0s servi-
cos indispensdveis” — casa comercial, igreja, escola, hotel
(PELUSO, 1982/83).

Conhecendo a importancia de uma igreja na vida
destes colonos, enquanto instituigao oficial, cresceu tam-
bém a preocupagio em garantir o espago de “celebra-
¢a0”, bem como a pressao sobre a Igreja Catolica para
garantir a presenca mais constante de padres na re-
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gido, uma vez que esta presenga era uma constante nag
4

“colonias velhas” do Rio Grande do Sul.
£ a partir deste fator que se intensificaram o0s con-

flitos religiosos entre a construgao simbdlica oficializa-
da, estruturada nos centros urbanizados do pais a par-
tir de um modelo romanizado do final do século XIX e
inicio do século xX"* e a construgdo simbdlica nao-ofi-
cializada, o catolicismo popular. Como ja vimos anteri-
ormente, apesar de catolicos, os brasileiros construiram
ao longo dos anos praticas € rituais bastante particula-
rizados ao grupo e que fugiram aos dogmas instituidos
pela Igreja Oficial. Praticas estas consideradas nao-
preocupantes a Igreja, enquanto esta se encontrava dis-
tante, mas que a partir da entrada dos colonos, por medo
de um acaboclamento e sob o olhar disciplinador do
padre, agora figura presente na coletividade de Mare-
chal Bormann, se torna preocupante.

Até meados da década de 20, a auséncia de fiéis
a missa quando da passagem do padre pelo distrito era
comum e, como registra Breves (1985, p. 54) “o padre
ficava desanimado, porque suas missas eram bem pou-
co freqiientadas”, no entanto ndo causava maiores pre-
ocupacgoes.

O préprio Breves, na seqliéncia do texto, demons-
tra a preocupagdo que causava a auséncia de um viga-
rio no municipio a partir da colonizagao, ao dizer que

niio havia vigdrio residente no municipio, para o desespero do Sr.
Bertaso, catblico fervoroso e colonizador.

[...] Perspicaz, sabia que sem wum vigdrio, dificilmente conseguiria
trazer os colonos de origem italiana, muito catélicos por tradigio
(BREVES, 1985, p. 54).
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co local”, também se Preocupavam
poderia vir a atrair novos colonos,

As afirmagoes permitem-me fazer yma leitura dos
motivos da vinda e instalagdo definitiva da Igreja Ca-
tolica oficial a regiao, quando a Preocupagio maior nao
estava dirigida ao atendimento dos brasileiros alj resi-
dentes, mas aos colonos de origem que jd residiam e
a0s que, porventura, viessem a ocupar esse espago. No
entanto, apos a instalagio da Igreja seu foco também &
dirigido a “conquista” de novos fiéis que passassem a
adotar os “preceitos oficiais”.

A Igreja oficial se utilizava de certos mecanismos
que coibiam as praticas religiosas dos brasileiros, uma
delas era tornar obrigatério o batismo na igreja.”

O padre, no entanto, ndo se instalou no Distrito,
mas em Passo dos Indios, atual cidade de Chapeco.
Porém, a proximidade das duas localidades permitiu a
ele “vigiar” e criar mecanismos de “vigilancia na
coletividade”.

A partir da observagéo, atrevo-me a pensar em
Foucault, quando descreve o funcionamento do pan-
Optico e do poder disciplinador do olhar, afirmando que

[...] para se exercer, esse poder deve adquirir o instrumento para
uma vigildncia permanente, exaustiva, onipresente, capaz de' tor-
nar tudo visivel, mas com a condigio de se tornar ela mesmo invi-
sivel. Deve ser como um olhar sem rosto que transforme todo corpo
social em um campo de percepgiio: milhares de olhos postados em
toda parte (FOUCAULT, 1987).
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Baseado nos postulados “oficiais”, o padre dirj-
gia, semeava e estendia os tentaculos da Igreja Catélica
romanizada em diregao a coletividade, objetivando coj-
bir as manifestacdes religiosas do catolicismo popular.

Um dos meios utilizados para essa coibicao e, para
fazer com que os brasileiros freqtientassem a Igreja, era
trazer as festas para dentro deste local, historicamente
construido enquanto espago privilegiado do sagrado,
ou seja, transformar as festas religiosas mais comuns
em festas do padroeiro, deslegitimando o ritual consi-

derado “profano”.

Essas festas, jd completamente controladas pela Igreja, marcavam
significativamente a autoridade do padre em todas as atividades
religiosas, acima de qualquer autoridade leiga, e consequentemente
a subordinagdo de seus adeptos a liierarquin eclesidstica no que se
referia a questoes religiosas (ZALUAR, 1983, p. 65).

Assim, a festa do Divino e a mesada dos inocen-
tes passaram a perder o simbolismo construido pelos
brasileiros , que era a socializagdo dos alimentos arre-
cadados, pois eles passaram a ser vendidos no dia da
festa, objetivando arrecadar fundos para a Igreja.

E possivel, a partir disto, também pensar em ou-
tro enfoque, no qual a disputa ndo se deu hipenas entre
sagrado e profano, mas a partir de um novo modelo
economico que se instalou definitivamente na regiao a
partir do processo colonizador. O tempo era o tempo
do trabalho e, por sua vez, também vinculado ao espa-
¢o da festa. Um tempo e um espago que giravam em
torno do econdmico. Esse processo, seja o do poder do
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padre ou a passagem para o €ampo econdmico ¢ tam-
bém trabalhado por Zaluar em outras coletividades

A proporgio que avanga o processo de urbaniza
[...], e a medida que se introduzi,

tas de produgio, as festas deixavam de ter y

mente $ngmfio e adquiriam um cargter marcadamente comercial
[...] 0s servicos do padre

l a festa [...] remm S‘Z:p' ¢ pagos em dinheiro ¢ os
Heros da festa [...] revertiam em beneficio da i reja (Z
1983, p. 65). ficio da igreja (ZALUAR,

Nesta “nova concepgao” de festa, os donativos
nao eram distribuidos gr

! atuitamente nos leildes simu-
lados , e sim comercializados, sej

a em barracas espe-
cificas, ou através de leil

ao, objetivando pagar os servi-

¢os do padre ou revertidos a Igreja, sob a alegagio de
necessidade de reformas e pagamento de servigos di-
VETISOS.

Se, por um lado, hé a deslegitimacio de algumas
praticas, principalmente as de maiores dimensoes, por
outro percebe-se também a resisténcia dos brasileiros
em manter algumas praticas. Nao ha uma recusa por
parte dos brasileiros em batizar seus filhos na Igreja, no
entanto, antes ¢ feito, ainda hoje, o batismo em casa,
com dgua coletada da fonte “abengoada por Jodo Ma-
ria”. O mesmo se dd em relagio aos trabalhos de
benzimento, as rezas que ainda sdo mantidas, ndo mais
de forma coletiva, mas restritas ao Ambito familiar e até
o fato de se manter guardada a Bandeira do Divino e a
pomba esculpida em madeira.

As questdes levantadas vém alterar profunda-
mente as préticas, a “visao” e o “modo de vida” destes
brasileiros, 0 que pode ser percebido na fala de Romilda,
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[...] aquela época o povo tirava aquele lerflpo priir fazer aquilo, erg
wuma obrigagio [...] fazia aquilo porque tinha fé [...] hoje ngo, s, faz

fez, se ndo faz [ ...]
A gente ainda se visita, mas a maioria a gente nio conhece [ ]

agora ninguém mais é unido, tudo se isola um do outro, brasileiry
gosta de brasileiro, italiano de italiano, alemdo de alemao, [ .. ] desde
a igreja hoje jd é discriminado, I tuvai lioje na igreja, se ty vaj pey,
arrumado, tu é bem recebido [...] e se nio, tu nio é [...)"

Procurei, aqui, realizar uma breve discussio a res-
peito das relagdes que se estabeleceram no dmbito rel;-
gioso, seja no periodo anterior ou posterior a “entra-
da” de colonos de origem no Distrito de Marechal
Bormann. Nao me cabe aqui estabelecer juizos de valor
em relagdo as alteragdes ocorridas, muito menos rastrear
culpados, mas buscar perceber como as novas relagoes
foram se estabelecendo, alterando concepg¢oes, modifi-
cando interpretagoes, gerando e intensificando relagoes

de poder.
4. Consideragoes Finais

Em relagao as praticas religiosas, pode-se perce-
ber que os brasileiros, no “tempo de antes”, mantinham
suas praticas baseadas no catolicismo popular, com ri-
tuais e festas distintas da Igreja Catdlica oficial, como é
o caso da Festa do Divino Espirito Santo, a Festa de Sdo
Sebastido, o batismo em casa, o terco cantado, as rezas
de 25 de margo e as recomendagdes das almas. Com a
entrada da Igreja Catodlica oficial no Distrito, muitas
dessas préticas foram ressignificadas ou entdo absorvi-
das pela Igreja oficial. Um exemplo disso é a Festa do
Divino que, absorvida pela Igreja, passou por varias
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reelaboragdes ritualistica :

Festa de Iiadroeiro em r:o::sd:;e:éhz? 2 Cox.no by
e g mico-capitalistas,

na qual o objetivo principal ests centrado na oragio e

na arrecadagao de fundos para a manutencio e funci-

onamento hierarquico da Igreja Catélica.

Em meio a um emaranhado de relagdes vé-se os
grupos afirmando e reafirmando suas diferenqas, cons-
truindo suas fronteiras, seus limites maledveis. Nessa
plasticidade de relages afloram conflitos, embates, ami-
zades e solidariedades. Muitos vios aparecem e sio
percebidos, muitos enfoques sio privilegiados, outros
relegados, pois nao objetivei exaurir as possibilidades
de leitura, por entender que, por mais exaustivamente
que se analise um objeto, ndo se pode esgota-lo. Ha sem-
pre novos enfoques e perspectivas de analise que esta-
rao sendo construidas pelo historiador.

5. Notas

1. BRASILEIRO, segundo Renk (1997) é como esses moradores

se autonominam. A literatura tem tratado de caboclos. Em ra-

zao da colonizagao, os descendentes de italianos e alemaes es-

tigmatizaram essa populagéo rotulando-a de caboclo. Hoje, no

entanto, no Distrito de Mal. Bormann, os brasileiros se

autonominam, também, de cabeclos de forma positiva, como for-

ma de marcar sua diferenga em relagao a outras “origens”. As-
sim, neste trabalho, apesar de usar preferencialmente a catego-
ria brasileiro, a exemplo de Renk, no entanto, usarei também a
categoria caboclo no sentido da sua autonominagéo. Ressalto,
no entanto, que esta diferenciagdo é sempre relacional. :

2. COLONO DE ORIGEM, segundo Renk, é a autonommz'\cé‘o
dos camponeses descendentes de imigrantes europeus, princi-
palmente italianos, alemaes e poloneses. A condigao de colono é
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?ntemjhda como 'prerroga.twa dos de orf‘g.cirz. Estes se Opoem apg
sem origem, Ou seja, 0s nativos desclassificados como caboclos A
constituigdo dessa identidade contrastiva foi objeto de trabafh
de SEYFERTH (1982, 1992, 1993) e RENK (1990, 1993 ¢ 1997)0
3. Colonias Velhas: colonias onde habitavam os imigrantes eu..
ropeus no Rio Grande do Sul. Neste sentido, ver: WERLANG
(1992) e RENK (1990, 1993 e 1997).

4. A entrevista feita com D. Felisbina foi privilegiada no corpo
deste artigo por se tratar de uma das mulheres mais idosas da
coletividade, com 84 anos, com uma lucidez invejavel e por pos-
suir uma historia bastante singular. Sempre trabalhou comg
parteira da localidade, até que uma doenga causada pelo traba-
lho com a erva-mate atingiu sua mao esquerda e, por erro médi-
co, ficou sem movimento. Por trabalhar também como benzedei-
ra, a partir da entrada dos colonos de origem, da Igreja Catélica
oficial e de igrejas pentecostais, passou a ser tratada por muitos
como macumbeira, feiticeira, pessoa ligada a “magia negra”,
principalmente por ser mae de um deficiente. Por seu
envolvimento junto a coletividade, optei por trabalhar mais com
os seus depoimentos, pois nao sao muitas as pessoas, com essa
idade e lucidez, que ainda se encontram no Distrito.

5. Expressao utilizada pelos brasileiros para diferenciar os tem-
pos, antes e depois da entrada dos colonos de origem. O termo é
trabalhado por RENK (1990).

6.SANTOS, Felisbina Ferreira dos. Comunicacao pessoal.
7.SANTOS, Felisbina Ferreira dos. Comunicagao pessoal.

8. LAZZAROTTO, Romilda. Comunicagao pessoal.

9. Ao caracterizar esta populagdo, Breves afirma que “percebia-
se em quase todos uma distante mistura de brancos com indios.
Também em seus métodos de trabalho, em seus defeitos e quali-
dades se percebia a velha ascendéncia indigena” (BREVES, 1985,
p-18).

10. SANTOS, Felisbina Ferreira dos. Comunicagao pessoal.

11. Idem.
12. Neste sentido ver: RENK (1991, 1993, 1997); AURAS (1997);

MARCON (1999); FACHEL (1995).
13. Ver neste sentido os trabalhos de WERLANG (1992);

WOLLF(1999).
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14. Ver neste sentido: SERPA (19--),

15. Ver neste sentido: RENK, op. cit., 1997

16. Como forma de divertimento, leiloavam-se 0s donativos
um valor insignificante e o vencedor nao “eceSSariamen:?il:
nha que pagar, levando o donativo mesmo assim.

17. LAZZAROTTO, Romilda. Comunicagao pessoal.
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