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1. Introdugio Geral

Neste artigo apresentar-se-a algumas conclusdes
obtidas quando da realizagao e apresentagao da tese
de mestrado a Faculdade de Teologia Nossa Senhora
da Assungao de Sao Paulo, no ano de 1995. O titulo do

* Graduado em Estudos Sociais e Teologia, Mestre em Teologia
com concentra¢ao em Histéria da Igrejana América Latina pela
FAI (Faculdades Associadas do Ipiranga-SP), cuja dissertagao
foi sobre a Reforma Catélica e o catolicismo popular caboclo no
Oeste de Santa Catarina e Sudoeste do Parand. Doutor em Teo-
logia com concentragdo em Histéria da Igreja pela Joannes
Gutember Universitit, da cidade de Mogtincia na Alemanha. A
tese de doutorado foi sobre a contribuigao das congregagoes
religiosas alemas para a guarda e desenvolvimento da cultura
alema entre os colonos no sul do Brasil.
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artigo delimita tanto a drea geogréfica quanto o tempo

da pesquisa.
O ano de 1903 marcou a chegada dos primeiros

missionarios franciscanos a regido de Palmas. Estes,
quase todos oriundos da Alemanha, vinham imbuidos
do ideal da Reforma Por outro lado, o ano de 1958
marcou a criacdo das duas dioceses, Chapecé e Pal-
mas, através da Bula “Quoniam Venerabillis” do papa
Pio XII (HEINEN, 1991). A diocese de Chapecé foi
desmembrada da antiga Prelazia de Palmas, que até
entdo compreendia a regiao do Oeste de Santa Catarina
e Sudoeste do Parana.

O artigo volta-se ao campo religioso. No entanto,
procurar-se-a mterpretar como 0s dois processos, a Re-
forma Catélica’ e a implantagao das relagoes capitalis-
tas de produgao na regido Oeste de Santa Catarina e
Sudoeste do Parana, através da colonizagdo, estao
diretamente associados.

A Reforma Catolica criou uma base possivel para
a fundamentagdo de certos principios inerentes ao ca-
pitalismo. Ela atuou na reformulagao dos costumes e
visou introjetar o modelo moderno de desenvolvimen-
to, baseado na auto-afirmagdo do homem como sujeito
produtivo e sujeito religioso. Ja o capitalismo atuou na
formagao de um novo conceito produtivo baseado na
competitividade, na exploragio humana e material e
na privatizagao dos lucros e bens de produgao.

Diante desta constatagao, sera possivel perceber
que a Reforma Catélica se apoiou nas novas relagoes
produtivas do capitalismo agrario para impor sua ide-
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ologia. Por outro lado,
na Reforma Catélica,

© capitalismo agrario se apoiou
POIs necessitava da religido para

criar 0 consenso e a hegemonia social (OLIVEIRA
1985). (

I‘E_Ste pr °C955° Projetou no imigrante de origem
européia o sujeito ideal. Esta preferéncia constituiu em
relagdo ao caboclo uma forte discriminagio que se ela-
bf)rou dfiSd? a expropriacdo cultural até a expropria-
¢ao econdmica. O caboclo era ideologicamente acusa-
do de ignorante, atrasado, vagabundo, promiscuo, fa-
natico e outros. Essa discriminagio tornou-o cativo de
sua propria condigdo, limitou a agdo em sua propria
terra e fundamentou um amplo processo de margina-
lizagao e exclusdo.

A Reforma Catdlica, assumida por toda a Igreja
do Brasil a partir‘de meados do século XIX, apoiava-se
na romanizagao. Esta, por sua vez, tragou dois gran-
des objetivos em relagdo a Igreja no Brasil: o primeiro
objetivo se referia ao ambito interno e visava uma am-
pla reforma do clero, afastando-o das lidas politicas e
levando a observancia do celibato; o segundo objetivo
se referia ao ambito externo, ou seja, uma reforma dos
costumes do povo, mudando sua fé tipicamente
devocional numa expressao religiosa mais sacramental
sustentada pelo arcabougo doutrindrio do catecismo
(AZZ1, 1992).

Ao analisar a aplicagdo da Reforma e seu relacio-
namento com os caboclos, na regido delimitada, perce-
be-se que a Reforma Catdlica teve sucesso em seu pri-
meiro objetivo, ou seja, mais em nivel interno, na refor-
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ma do clero e na sua construgao institucional (MICELI,
1998). Ja no segundo objetivo a Reforma ndo teve tan-

to éxito.

Diante desta constatagdo inicial, chega-se a duas
conclusdes: a primeira € que houve, em determinado
iodo histérico, uma coexisténcia entre o catolicismo

eri
feformado e o catolicismo popular caboclo. A coexis-
téncia abrange o periodo histérico que vai de 1903 até
fins dos anos 40 e inicio dos anos 50; a segunda é que,
com o avango da Reforma Catélica e a monopolizagao
dos bens de salvacao, por parte do clero, no inicio dos
anos 50 é marcada a consolidagdo da estruturagao pa-
roquial e da fragmentagao do poder regional, o que
determina o fim da coexisténcia e a consquiiente
marginalizacao do catolicismo popular caboclo.
Em seguida serd apresentada a analise destas
duas realidades que a Reforma Catdlica teve em seu

relacionamento com o catolicismo popular caboclo.

2. A Coexisténcia do Catolicismo Reformador
com o Catolicismo Popular Caboclo

A coexisténcia advém da percepgao de que em
determinado momento histérico elementos do catolicis-
mo popular e do catolicismo oficial reformador dividi-
ram os mesmos espacgos do sagrado, ou seja, coexisti-
ram. O catolicismo popular se caracteriza pelo seu
carater leigo, luso-brasileiro, medieval, social e famili-
ar. Este estava em contraposi¢ao ao catolicismo da Re-
forma, que se apresentava com caracteristica romana,

102



A relagio da Reforma Catélica com o catolicismo popular cabocl
o...

clerical, tridentina, individual e sacramentalista

1992). E na combinagio dessas d o \ .
ot uas tradigdes histori-

co-religiosa que se deu a coexisténcia

A coexisténcia é i e

. ncla € mais um condicionamento da
conjuntura eclesial do que uma opgao pastoral dos mis
siondrios franciscanos. Para o leito idéi

r ter uma
1950 a Prelazia de Palmas com di £ 3

) e preendia 35507 Km'™ e
possuia apenas 11 par6quias . Diante dessa condigao,
o carater de desobriga isi ta it

Al ga das visitas pastorais, feitas, no
maximo, duas vezes num ano, possibilitaram a coexis-
téncia de varios elementos da religiosidade dos cabo-
clos. O abandono em que se encontrava o sertio fazia
com que as visitas de desobriga, para ministrar os sa-
cramentos, surtissem pouco efeito sobre a populagio.
Esse tipo de trabalho ndo seria suficiente para criar no
caboclo uma forte consciéncia religiosa moderna e
romanizada, ligada profundamente a dimensdo sacra-
mental, do batismo, da confissdo, da comunhdo e do
matrimonio.

Num relato anénimo de um frade franciscano
pode-se perceber como, no imagindrio religioso de uma
cabocla, as diferentes manifestagdes religiosas coexisti-
am.

Reclamando ao padre de que seu filho tivera amanhecido ruim, a
cabocla indaga: seu padre ndo tem uma béngdo forte pra ele? ()
compadre Jacé tem benzimento pra bicha, pra cobra, pra tudo o
que ¢ doenga, barbaridade. E seus benzimentos curam? Como
nio? O padre pergunta a dita senhora, como ¢ que ele cura? O
compadre Jacé, velhote ajuizaddo, toma uma aguinha, faz cruz so-
bre ela dizendo: Frei Jobe disse a seu confessor que curava mordi-
da de cobra. A cobra pensa que mordeu (diz o nome da pessoa
mordida) mas nio mordeu. Foi no coragdo de Frei Clemente e esse
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mora em Roma. Reza-se trés Padre Nossos e trés Ave Maria e
oferece pela alma de FErei Clemente que mora em Roma. E dd a dgua

de beber a pessoa que foi ofendida, ou a qualquer outra, nem se for
animal. Pergunta o padre novamente, e ele cura? Como nao! tem
8

curado toda a vida .

De acordo com o relatorio, a experiéncia religiosa

dos missiondrios, junto aos caboclos, mostrou claramen-

te que certas formulas religiosas coexistiram.

Apesar desta percepcao, nao se pode ser ingénuo
e acreditar numa democracia religiosa entre ambos os
catolicismos, pois, de qualquer forma, o catolicismo re-
formado atuou indutivamente sob o catolicismo popu-
lar dos caboclos. A coexisténcia, compreenda-se bem,
foi a forma politica da Igreja de se relacionar com o
catolicismo popular, onde esgte exercia certa hegemonia
e onde o catolicismo oficial ndo possuia uma consci-
éncia e uma estrutura institucional suficiente para im-
por a sua reforma. A coexisténcia foi uma forma transi-
téria dos catolicismos se relacionarem, isto no ambito
da Reforma Catolica. E transitéria, pois a coexisténcia
foi aceita enquanto a fraca estrutura institucional da
Igreja ndo tinha condigdes de se impor. Depois do de-
senvolvimento paroquial e da chegada de intmeros
missionarios, aconteceu uma marginalizagéo do catoli-
cismo popular. Neste processo, a luta se deu pelo domi-
nio do imaginario religioso e pelas formulas de repre-
sentacao do tempo (HOORNAERT, 1994).

O trabalho dos missionarios era integrar os cabo-
clos no calendario liturgico oficial, onde a festa do Di-
vino, de Sao Sebastido, da Mesa dos Inocentes, perdia
gradativamente seu espaco para os padroeiros das pa-
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roquias e os santos novos, do catolicismo romanizado:
Sagrado Coracio de Jesus, Nossa Senh
Santo Anténio de Pidy
Dessa forma, o din

ora do Roccio,
a, Nossa Senhora de Lurdes.
: ' amismo ciclico e evolutivo que, sdao
os dois principais tipos de orientacdes nas atividades
no interior das sociedades tradicionais, perdiam espa-
¢o para o predominio linear das sociedades modernas. "’

3. A paroquializacio e a monopoliza¢io dos
bens de salvacio

Com o avango da colonizacio na regiao do Oeste
de Santa Catarina e Sudoeste do Parani aumentou
muito a presenga de colonos de origem européia nesta
regiao, 0 que provocou uma grande demanda religio-
sa. Nessa nova realidade o simples trabalho pastoral
da desobriga era insuficiente. A exigéncia da presenca
do padre residente partia dos proprios colonos, o que,
na defini¢ao dos padres, causou intimeras “dores de
cabega”. Aos poucos, as paroquias foram se tornando
grandes centros populacionais: “Os colonos iam se so-
brepondo aos bandidos que se encontravam escondi-
dos e aos briguentos e bébados que se encontram neste
sertio”."

Isto requereu uma nova articulagao interna da
paréquia, que se organizou através das capelas. As co-
munidades de imigrantes aglutinavam um razoavel
ntimero de familias ao redor da capela, a qual era
construida, geralmente, em um lugar central. A capela
abrigava um santo da devogao popular que era visita-
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do aos domingos pelos fiéis e pelo padre de dois em
dois meses ou até de més em més. Além disso, a visao
acima referida pelo frade demonstra um caréter puri-
tano assumido pelas novas capelas, pois elas atuavam
na distingao dos valores modernos e populares. Capela
passou a ser sindnimo de homens brancos bons e nio
violentos. Esta condi¢dao comegou a fundamentar a
marginalizacao do catolicismo popular a partir de en-
tao.

Com as imigragdes, as paroquias ampliavam ra-
pidamente seu nimero de capelas. Citamos um exem-
plo da paréquia de Xaxim: s6 em 1948 foram criadas as
capelas de Tigre, Linha Xaxim, Rondinha, Pesqueiro do
Meio, Rodeio Bonito, Fesqueiro, Guarideni,
Cambuinzal, Tubradas, Antas e mais trés capelas na
regiao de Sao Domingos.12 Em 1950, foram criadas as
capelas de Jesus do Lajeado Grande, Chapecozinho e
Marrecas.

As capelas eram comunitarias e independentes
em relagdo a outros ntcleos populacionais, mas depen-
dentes dos padres e controladas diretamente por eles,
que eram quem determinavam todas as regulamenta-
¢oes internas, desde a catequese até as construgoes.

Este aspecto caracterizava a organizagao eclesial
no ambito da Reforma Catélica, ou seja, a sua
verticalidade e unilateralidade que reproduzia, também
nas capelas, uma hierarquia religiosa.HEra uma Igreja
que se movimentava de cima para baixo. Nessa defini-
¢ao eclesial se estabeleceu uma hierarquia de servigos,
que foram bem definidos por D. Macedo Costa em 1890:
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[ ]1 n fuugm dos bispos era restaurar q disciplina do clero, sanar
males, a piedade e os bons costumes, reforcar a autorid

. ade sobre o
clero ¢ manter-se a par com visitas pastorais; os padres devem
ampliar seus campos de trabalho,

preparar as grandes festas religi-
. . ~ . . = b

osas, dar mais solenidade i primeira comunho, estimular o estudo

da moral etc; ao povo cabia freqiientar regularmente os sacramen-

tos e obedecer incondicionalmente g autoridade eclesidsti
> e tic *
TAapud OLIVEIRA, 1985, p. 289). o onea (COS

Organizada nestes moldes, a Igreja procurou
monopolizar os bens de salvagao, o que definiu uma
exclusao religiosa dos caboclos, incapazes de absorver
as novas representagoes simbdlicas e a nova divisao dos
servigos religiosos. Bourdieu afirma o seguinte:

O resultado da monopolizagio da gestdo dos bens de
um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como
os detentores exclusivos da competéncia, especifica, necessiria a
produgdo ou a reprodugio de um ‘corpus’ deliberadamente organi-
zado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a constituigdo
de um campo religioso acompanha a desapropriagio objetiva da-
queles que dele sdo excluidos e que se transformam por esta razio
em leigos (ou profanos, no duplo sentido do termo), destituidos de
capital religioso (enquanto trabalho simbélico acuniilado) ¢ reco-
nhecendo a legitimidade desta desapropriagdo pelo <111 les fato de
que a desconhecem enquanio tal (1992, p. 39).

salvagdo por

As novas manifestagoes religiosas, implantadas
com a Reforma, tenderam a provocar de _forma mais
ou menos rapida a deteriorizagao das formas religiosas
tradicionais e, em conseqiiéncia, a “pauperizagao” re-
ligiosa e a separagao simbdlica entre o saber sagrado e
a ignorancia profana (BOURDIEU, 1992).
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3.1. Os modelos de desenvolvimento e a criagio de

paréquias

Luiz Carlos Benedetti, analisando o processo de
expropriagao religiosa dos camponeses da Vila Campi-
na do Mato Grosso, chega a algumas conclusoes
instigantes. O autor faz uma analise da expropriagao
religiosa e econdmica que sofreram 0s camponeses e
como se desenvolveu o modelo da Igreja paroquial, de-
fendida e amparada pela elite local que lentamente se
apropriou das terras dos posseiros e também da produ-
cdo simbolica.

No periodo que antecedeu a chegada dos ricos
fazendeiros, a estratificagdo social foi minima, quase
inexistente. Essas zonas de pequena agricultura apre-
sentaram uma estrutura social “fluida e hegemonica,
sem as diferencas hierdrquicas internas das grandes

propriedades monoculturais e dos centros urba-

nos”(BENEDETTI, 1983, p. 24).
A agricultura itinerante e a economia de subsis-

téncia de carater familiar se deveu a grande abundan-
cia de terras. A populagdo se encontrou dispersa. A auto-
suficiéncia economica deu as familias uma certa auto-
nomia e independéncia, deixando-as, conseqientemen-
te, viver relativamente isoladas sem integrar-se em uma
estrutura mais ampla.

, Este aspecto se reproduziu no campo religioso.
Basta dizer que cada familia carregou o seu santo. A
presenca do santo junto a familia relativizou a presen-
¢a do padre como intermediario da salvacao (SERPA,

108



A relagdo da Reforma Catélica com o catolicismo popular caboclo...

;.:l)éiigggiz rro1 iizgrilr(l)tienedetfi (1?83), 0s santos po-
’ pretacao direta de sua salva-
¢ao sem a presenca do sacerdote. A religiao do sitiante
PO[,)r.e_’ mais do que uma religidao “sem padre”, é uma
religido de recusa do padre.

‘ A presenga esporadica do padre nesta regido tra-
duziu a auséncia de controle religioso efetivo da Igreja
através do especialista, produtor e reprodutor dos bens
de salvagao, dando espago a devogao aos santos e a
formacao de um catolicismo leigo.

Nesse periodo eram construidas capelas sem o
consentimento do padre. Para o sitiante, capela € o lu-
gar do santo e ndao do padre (BENEDETTI, 1983). Seu
espaco ndo era para abrigar altar e missa e sim para
colocar a imagem do santo. Assim, a capela apareceu
associada ao catolicismo popular e estava associada a
uma atitude de resisténcia a romanizagao. Era o ponto
de referéncia de seus devotos (ZALUAR, 1983).

A construgao da matriz, ou paroquia, e a conse-
quiente fixagdo da residéncia dos padres foi obra dos
senhores de terra e dos beneficiarios das sesmarias.

A criagdo da paréquia com vigdrio fixo o que no plano administra-
tivo corresponde a criagdo da Freguesia é obra dos sitiantes econo-
micamente mais fortes. Agem contra o descjo dbs sitiantes mais
pobres que querem apenas capelas (BENEDETTI, 1983, p. 100).

Este processo ganhou corpo com o desenvolvimen-
to do comércio e da urbanizagdo. Criou o conflito pa-
roquia versus capelas, ou seja, a luta entre 0s santos
nomades e o Deus estabelecido.
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Por que aos poderosos e ricos interessava o padre
fixo e a construcdo de capelas? O fato € que a par6quia
nao era apenas uma divisao “burocratica” dos servi-
¢0s, mas acompanhava - mesmo no plano juridico - a
criacao de uma divisao administrativa .

O que acontecia era de fato um processo de ocupagao ‘racional’ da
capitania, contra uma economia de cardter ‘flutuante’ e némade.
Esta ocupagiio implicava na sedentarizagdo do produtor, inicial-
mente ainda a nivel de subsisténcia, mas trazendo em germe a
grande propriedade monocultural. A paréquia, enquanto
‘sedentarizagio’ do padre, fixado como vigdrio, acompanha legiti-
mando o estabelecimento politico administrativo, a freguesia. Esta
criagiio de Paréquia Freguesia, ¢ na realidade o estabelecimento de
wma economia de ‘propriedade’ contra uma economia de posse
(BENEDETTI, 1983, p. 42-43).

O estabelecimento da paréquia e a monopoliza-
cao dos servicos religiosos provocou uma luta pelos es-
pacos do sagrado. Pouco a pouco, a economia de sub-
sisténcia cedeu lugar a propriedade privada; o missio-
néario itinerante cede lugar ao padre fixo; o santo popu-
lar aos padres e santos modernos.

No plano organizacional, houve uma racionali-
zacao dos servicos paralelos a uma ocupagédo racional
do solo. A parbquia e a fazenda, ou seja, a propriedade
privada foram assimiladas ao racional, enquanto a re-
ligiao popular, familiar, e a economia de subsisténcia
ao irracional (BENEDETTI, 1983).

Esta nova representacdo propriedade privada/
paréquia respondeu aos interesses de um grupo social,
a pequena burguesia urbana emergente. A religiao tan-
to delimitou uma organizagdo “racional” do simbolico,
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quanto trouxe em seu bojo uma representacao da nova
ordem, que refor¢ou a ordem material ou simbélica
possivel de ser mobilizada POr um grupo ou classe. A
religiao permitiu a legitimacio de todas as proprieda-
des carateristicas de um estilo de vida singular, propri-
edades arbitrérias que se encontravam objetivamente
associadas a este grupo ou classe na medida em que
ocupava uma posi¢ao determinada na estrutura social,
efeito d?s consagragdo, como sacralizagao pela natura-
lizagao.

Na visdo gramsciana, esta é a afirmacao ideologi-
ca da Igreja, onde a religiao ¢ a concepcao oficial do
mundo, pois todas as atividades supra-estruturais de-
vem acomodar-se a ela (PORTELLI, 1984).

Segundo Pedro Ribeiro de Oliveira, isto acontece
da seguinte forma:

O cadigo religioso catdlico funciona, pois como chave de leitura das

priticas sociais, dando-lhe uma valoragdo moral. Torna-se assim,
um guia dos comportamentos individuais e sociais desempenhan-
do a fungdo de hegemonia: diregdo moral e intelectual dos fiéis
(1985, p. 305).

Esta defini¢ao tem validade somente para os gru-
pos diretamente associados a Reforma, no nosso caso
os imigrantes. Esse principio nao vale para todos, pois
os caboclos e o catolicismo popular continuam tendo
sua autonomia (ZALUAR, 1983). Apesar do controle
do clero, o circulo nunca se fecha completamente. Nes-
ta problematica estd colocada a ineficiéncia da paré-
quia em relagao ao catolicismo popular. O carater margi-
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nal imposto ao catolicismo popular com a expropria-
¢do econdmica e cultural, respectivo ao advento da

modernidade, isolou a populagao cabocla e a colocou
em pleno movimento.”’ No caso, a pardquia seguia um
caminho contrario, que era a fixagao e regionalizagao
das almas.

Mesmo assim, a Igreja ndao conseguiu evitar as
rupturas, pois muitas capelas insistiam em manter as
liderancas leigas. A solugdo foi fechar as capelas e or-
ganizar os leigos ao redor do poder paroquial, para
prestarem contas das atividades religiosas e financei-
ras ao padre. O fato é que as capelinhas perderam sua
autonomia e se tornaram sucursais da paroquia, aba-
fando suas bases populares e comunitdrias. O catolicis-
mo popular foi relegado ao siléncio, assumindo uma
funcdo cada vez mais auténoma, independente e mar-

ginal.

3.2. A paroquializagio e o redimensionamento das
capelas

Como foi salientado anteriormente, a imigragao
deu um novo impulso na criagdo de pardquias e cape-
las. No entanto, essa ndo foi a tinica razao para o de-
senvolvimento. Outras razdes podem ser apontadas: a
primeira foi o desenvolvimento econémico da regiao e
a consolidacdo das relagoes capitalistas de produgao; a
segunda foi a politica propria da Reforma Catélica que
reestruturou toda a administragdo paroquial. Nessa po-
litica, as capelas passaram a ser as unidades de base
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que articulavam o cotidiano religioso nas coldnias. No
émb%tq da Reforma, a Paréquia passou a ser a unidade
administrativa que articulaya a0 redor de si um grande
numero de capelas, constantemente visitadas e controla-
das pelo clero. Os padres reformadores se justificavam
afirmado o seguinte: “mais e mais procura-se incrementar

a construgao de novas capelas, nao somente para melhor
celebrar o augusto sacrificio, mas t

ambém para cumprir
a vontade de Deus e melhor educ <

ar o povo”.

A politica da criagio das pardquias e capelas se-
guia basicamente a ideologia do dividir para dominar.
Essa pratica também foi utilizada pela burguesia local
na criagao dos municipios, o que tomou Corpo a partir
dos anos 50. O mesmo aconteceu com a criacao das
paroquias. Até 1950, num periodo de aproximadamente
40 anos, foram criadas apenas 11 par6quias. No periodo
posterior, em 8 anos, foram criadas 15.

As paroquias delimitavam uma drea geografica que
geralmente seguia a geografia civil, ou seja, a forma de
organizagdo era a dependéncia das pardquias
“territoriais” da unidade diocesana a que pertenciam. Esse
modelo de organizagao se op6s a pardquia “nacional”,
que resultava em uma unidade totalmente nova baseada
em critérios nao territoriais (ROSOLI, 1975).

A parodquia territorial delimitava o nimero de al-
mas que ficavam sob o controle dos padres, os quais ava-
liavam o sucesso das visitas pastorais pelo computo geral
dos sacramentos e comunhoes distribuidos.

Esta, por sua vez, desenvolveu nas capelas a teolo-
gia da reparagao (AZZI, 1981), que deu énfase as prati-
cas sacramentais de cunho intimista e individualista, como
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“salva tua alma”(AZZI, 1992). Essa teologia trabalhou o
tripé: Deus, alma e eternidade. Dentro desse aspecto, ga-
nhou forca a teologia do mérito (AZZI, 1981), que
enfatizava o aumento ou diminui¢do do mesmo pelo ni-
mero de missas, confissdes ou comunhdes de que o indivi-
duo participava.w Essas teologias, na compreensao de
Riolando Azzi, desenvolveram uma visao puramente es-

piritual do mundo.

3.3. A marginalizagdo do catolicismo popular cabo-
clo

De 1903 até 1958 a Igreja no Oeste de Santa
Catarina e Sudoeste do Parana teve uma grande evolu-
¢ao. Quando a Prelazia de Palmas foi criada, calcula-
vam-se 40.000 pessoas, em 1955 eram 230.000. Na fun-
dagdo, havia em Palmas apenas uma capela, ou Igre-
ja; no ano de 1955 ja havia 6 prédios edificados e ou-
tros em projeto de construgdo. No inicio havia apenas
4 parbquias, sendo apenas 3 provisionadas; em 1955
havia 21 freguesias. No inicio, s6 havia 9 padres; em
1955 eram em torno de 50. Os colégios dirigidos pelas
religiosas saltaram de 1 para 17. Além disso, funciona-
vam dezenas de estabelecimentos escolares e caritati-
vos, sem pensar nas associagoes religiosas que floresci-

19
am em toda a parte.

Este amplo processo de desenvolvimento da Igre-
ja palmense fundamentou e fortaleceu a marginalizacao
do catolicismo popular caboclo, no entanto, a
marginalizagdo, ao invés de aniquilar as representagoes

114



A relagdo da Reforma Catélica comt o catolicismo popular caboclo

da religiosidade do caboclo, reforgou ainda mais sua
identidade. Esse aspecto, ligado ao carater flutuante,
ou itim?rante, praticamente tornou ineficaz a atuacao
paroquial no intuito de reformar as praticas devocionais
dos caboclos. Diante dessas conclusdes, as teses do ca-
tolicismo privado (OLIVEIRA, 1994) e do enquadra-
mento (AZZI, 1994) devem ser rediscutidas. A realida-
de do catolicismo popular caboclo d4 a possibilidade
de trabalhar alguns aspectos ainda nio contemplados
na andlise desses autores.

Na primeira tese, a do catolicismo privatizado, o
autor afirma que a privatizagao do catolicismo popu-
lar € decorrente do processo de romanizagao. Segundo
ele, o catolicismo privatizado seria uma confluéncia de
dois catolicismos, o tradicional do periodo colonial e do
catolicismo romanizado. O catolicismo privatizado se-
ria uma espécie de terceira via do catolicismo popular,
que teria mesclado devogdes aos santos (rezas, promes-
sas, romarias, cultos domésticos as imagens) com prati-
cas sacramentais esporadicas (batismo, primeira comu-
nhao, missas festivas e de sétimo dia). O catolicismo
privatizado ndo € inteiramente autdnomo, porque o
lugar do santo é na capela, que fica sob o controle do
padre, que impde sua norma de culto. O culto domésti-
co fica apenas relegado a uma dimensao pessoal, ou
seja, privada.

Na perspectiva do Oeste Catarinense e do Sudo-
este do Parana, esta analise é um tanto insuficiente e
parcial. Na expressao popular da regiao pesquisada nao
dé para distinguir dois catolicismos populares, um tra-
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dicional e outro privado. O fato € que o processo da
expropriacdo econdmica e a institucionalizagdo da Igre-
ja impuse’ram ao catolicismo popular uma condicao
marginal.”

A paroquializagdo se fundamentou sob o signo
humano e religioso do imigrante italiano e alemao, que
acabou fundamentando a hegemonia cultural branca,
Ao caboclo, sujeito desprezivel diante do imigrante,
restaram duas saidas: assumir o modelo eclesial roma-
no, paroquial e branco, ou migrar continuamente para
outras regides periféricas. A segunda opgao foi a que
mais influenciou os caboclos, que passaram a se locali-
zar em areas montanhosas, em barranca de rios, em
novas regioes ainda nao povoadas ou entao nas perife-
rias das cidades. Esse processo de resisténcia, nao de
fuga, possibilitou a manuten¢ao das formas tradicio-
nais do catolicismo popular e, em segundo lugar, ao
contrdrio do que afirma Ribeiro, o catolicismo popular
se solidarizou cada vez mais, ao invés de se privatizar.
O caréter marginal e o esgotamento das areas de terras
para sua expansao fortaleceram cada vez mais a di-
mensdo da solidariedade. Nesse processo, houve uma
alteracdo na produgao simbolica das manifestagoes re-
ligiosas da festa do Divino, de Sao Sebastiao, da Mesa
dos Inocentes e demais. Essas festas assumiram um
carater estritamente marginal, comunional, que refor-
¢ou a unidade cabocla. As festas nao serviram mais para
reforcar a consciéncia niveladora (MONTEIRO, 1974),
pois as diferengas sociais entre os caboclos praticamen-
te desapareceram, ji que os fazendeiros, antes
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o i ey

’ - postura politica elitista, o que
lhes permitiu liberar a mao-de-obra dos caboclos e se
afastar socialmente, pois a dominagao nao era mais pes-
soal.

Ja a tese do enquadramento fica ainda mais dis-
tante, pois, como afirma o proprio Pedro Ribeiro de
Olivei.ra: “Nao foi o catolicismo popular que se
romanizou, mas o catolicismo romano que se privatizou,
tornando- se uma religidao de massas” (1994, p. 54). A
idéia do enquadramento esta diretamente associada ao
esforgo declarado do episcopado brasileiro, a fim de co-
locar as manifestagdes religiosas dentro das normas
preestabelecidas, na qual se insiste no aspecto da mo-
deracao e do recato, tao ao gosto da sociedade burgue-
sa (AZZI, 1994).

Na verdade, estas normas influenciaram mais a
[greja internamente, como forga institucional cada vez
mais fortalecida, do que propriamente como Igreja
reformadora. Essa consciéncia institucional ndo deu cer-
to entre os caboclos pois nao houve correspondéncia
da sociedade material em que eles viviam (HOUTART,
1994). O cardter marginal, que eles assumiram com a
consolidacdo do sistema capitalista, e a paroquializagao,
permitiu-lhes, em regioes isoladas, continuar a repro-
duzir seu modo de vida de subsisténcia e também suas
representagoes religiosas. Além disso, no Oeste de San-
ta Catarina e no Sudoeste do Parand, a Igreja estava
mais preocupada em proteger 0s imigrantes do
“acaboclamento” do que propriamente em reformar as
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crengas dos caboclos. O ponto de partida para os missj-
onarios alemaes, e para os de origem italiana também,
foi a propria cultura alema e italiana. A primeira preo-
cupagdo dos missionarios foi salvar e resguardar os imj-
grantes italianos e alemaes de uma possivel integracio
ou inculturagdo com a cultura luso-brasileira. Por esga
razdo, houve um transplante religioso - cultural da Ale-
manha e Italia do século XIX para o sul do Brasil (DIEL,

2001).
4. Conclusdo

A primeira percep¢ao, ao analisar o fendmeno
religioso e a relagao da Reforma Catélica com o catoli-
cismo popular caboclo, € de que o campo religioso cons-
tréi-se e reconstroi-se constantemente nas relagoes
entremeadas das instituigdes, das culturas, dos projetos
economicos e dos projetos politicos. O movimento
civilizador, em diregao a uma religiao sempre mais ra-
dicalmente individualizada, coexiste em tensao com o
vetor contrario do comunitarismo (SANCHIS, 1995).

Esta percepgéo caracteriza um pluralismo que ela-
bora uma visao dialética da histéria religiosa latino-
americana. O monolitismo religioso profetizado pelas
instituigdes religiosas nio se justifica e reflete uma vi-
sao triunfalista da histéria. Essa percepgao permite con-
cluir que a Reforma Catélica, vista desde a Instituigao,
deu certo, porém, em nivel humano ainda precisa ser
feita. O humano pressupGe o cultural e a alteridade e,
definitivamente, esta nao foi a via usada pela Igreja no
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0s missionarios, que fora

ma Catolica, foi a cultura alema e italiana, ou seja, a

cultura européia e, nas suas Tepresentacdes religiosas,
o ultramontanismo, também este europeu e romano

O desejo de reformar o catolicismo popular cabo-
clo e de integrar o mesmo nos padroes religiosos
ultramontanos falhou justamente no desrespeito cultu-
ral trazido pelos missionarios e pelas profundas con-
viccoes da superioridade cultural européia que eles re-
presentavam. Esse modelo cultural firmou-se através
do desenvolvimento das relagoes capitalistas de produ-
¢ao nesta regido onde a geopolitica do econdmico e do
religioso seguiram os mesmos passos.

Os méritos da Reforma Catélica estio no desen-
volvimento institucional da Igreja nesta regiao, a qual
conseguiu, com o apoio das ordens e congregagoes reli-
giosas, a estruturagao da Igreja Catolica por meio da
criagao de dioceses, semindrios, paroquias e capelas. No
entanto, este modelo religioso-cultural nao conseguiu
integrar o catolicismo popular caboclo nas suas estru-
turas. Hoje, o catolicismo popular caboclo continua com
suas representagoes religiosas. Elas sobrevivem nas re-
gioes onde ainda hd uma certa densidade populacional
de caboclos, ou seja, em regides distantes e retiradas
dos centros culturais modernos, ou entdo nas periferias
das cidades, para onde a expropriagdao econémica ca-
pitalista empurrou esta camada da populagao. Justa-
mente neste ambiente sécio-politico-religioso e cultural
de marginalidade proliferam as religides modernas, as
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quais denominamos chamar erroneamen‘te (%e seitas. O
sucesso e desenvolvimento destas novas institui¢des re-
ligiosas se devem ao fato de elas justamente aproveita-
rem muitos elementos do catolicismo popular e integré_
los aos novos padroes religiosos que eles representam.
Esse nao foi o esfor¢o da Reforma Catdlica desde o fi-
nal do século passado.

A Reforma Catdlica foi marcada pelo seu carater
clericalista, sacramentalista, eurocéntrico e, principal-
mente, triunfalista. Esses elementos provocaram uma
resisténcia e um distanciamento dos caboclos em rela-
¢ao ao catolicismo romanizado, por outro lado, o cato-
licismo de romanizagao conseguiu congregar e fortale-
cer uma elite que se definia branca e européia em sua
cultura, catolica, ultramontana em sua religido e capi-
talista em sua economia. O catolicismo de romanizacao
nao foi popular, principalmente pela sua falta de sensi-
bilidade cultural em relacdo ao “outro”, o nio euro-
peu. Este alids, € o grande problema da Igreja na Amé-
rica Latina desde a chegada dos primeiros missionarios

ao continente.

5. Notas

1.Os primeiros missiondrios franciscanos de origem alema che-
garam ao Brasil no ano de 1891. Eles vieram para ca com a
tarefa de reformar as duas provincias franciscanas que se en-
contravam em processo de extingao no Brasil. Uma das provin-
cias encontrava-se ao norte, na Bahia, e a outra ao sul, em Sao
Paulo. No entanto, por razoes de adaptagao ao clima e a cultura
brasileira, assumiram os franciscanos primeiramente a comu-
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e gt g o deSanaCatari Esacom
os dos primeiros missior?a’iios zl e alerpa, e
guns anos e depois seguiram ar: mate - o t{abalharar.n s
rior do Brasil. Para seper um}; idé?audras comunidades no inte-
A esse esforgo, basta dizer
que entre 1891 até 1900 mais de 200 franciscancs deixaram a
A}emanha e se dirigiram ao Brasil. Por esta razao, Palmas tam-
b?m recebeu assisténcia religiosa desses missionarios.
(FRAGOSO, 1998).
2.A Reforma Catélica ganhou contornos bem definidos a partir
de 1840, principalmente sob o pontificado de Pio IX. Naquele
momento houve a preocupacao das autoridades eclesiasticas
de mudar a Igreja da cristandade para um modelo de Igreja
hierarquico, conforme os aspectos do Concilio de Trento. Esse
esfor¢o daIgreja no século XIX, em afirmar a hierarquia eclesi-
astica e o centralismo religioso em Roma, denominamos cha-
mar ultramontanizac¢ao ou entio romanizagao. No Brasil a Re-
forma Catdlica e a consequiente ultramontanizacio da Igreja
ganharam contornos bem definidos com oadvento da Repuibli-
ca-1889, a qual marcou a rupturaentre a Igreja e o Estado. Até
entdo a Igreja ficou impossibilitada de empreender uma refor-
ma nas suas estruturas, pois a mesma encontrava-se totalmente
submetida ao Estado através do direito de Padroado. O direito
de Padroado foi uma concessao da Igreja ao Estado portugués
durante o periodo colonial para que o mesmo administrasse os
negocios da Igreja nas novas colénias. Apo6s a Proclamacio da
Republica, a Igreja assumiu a sua independéncia em relagio ao
Estado. Esse novo contexto proporcionou-lhe as condigoes mi-
nimas de implementar uma reforma nas suas estruturas. No
entanto, a Igreja nao possuia nem condicdes financeiras nem
pessoais para levar adiante a reforma. Para vencer as dificulda-
des, a Igreja teve que recorrer a Roma e as congregacoes religio-
sas européias, as quais entraram no Brasil a partir de 1889 em
grande nimero (Cf. AZZI, 1981).
3. O caboclo é o resultado do cruzamento entre o indio e o bran-
co. A populagao dos caboclos possui intimeras caracteristicas
dos indigenas ancestrais: estatura baixa, cabelos negros, lisos e
grossos, cor de pele pardacenta, nariz achatado, rosto largo,
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pouca barba, olhos mintsculos e pés e maos pequenas (Luz,
1952).

4. Segundo José Oscar Beozzo, 0 que se convencionou chamar
de “romanizagao” € o processo a que foi submetida a Igreja
entre 1880-1920, processo esse que ja encontrou suas raizes na
agao dos bispos reformadores no periodo precedente de 184()
em diante (Cf. BEOZZO, 1977). A romanizagao compreende ag
iniciativas de Roma com o objetivo de tomar em maos o controle
sobre os destinos da religiao no Brasil e na América Latina em
geral. E uma cruzada de duas frentes: em primeiro lugar, Roma
nao aceita o catolicismo hispano-lusitano do povo que se for-
mou ao longo dos séculos; em segundo lugar, combate o pensa-
mento da modernidade, o liberalismo, positivismo,
racionalismo, etc (Cf. HOORNAERT, 1994).

5. Quando se falar em catolicismo popular caboclo, nao se esta-
ra falando de um outro catolicismo, apenas os caboclos delimi-
tam o grupo social que nesta regido caracterizava as represen-
tagoes do catolicismo. O catolicismo popular é aquele em que as
representacoes devocionais e/ou protetoras primam sobre as
representagoes sacramentais e evangélicas. As relagoes com o
homem sagrado sao diretas, e nao mediadas pelo corpo sacer-
dotal da Igreja e pelas escrituras sagradas (Cf. OLIVEIRA, 1994).
6. ARQUIVO DA CURIA DIOCESANA DE PALMAS, decretos e
portarias - I (1938-1956), p. 2v; 09; 22v; 25; 39; 50; 58; 64; 67v;
71v;82;87;89v; 96v; Idem, decretos e portarias - I1 (1956-1971),
p-04; 11; 15v; 16; 17.

7.0s benzedores se dedicavam particularmente a cura de ani-
mais e utilizavam quase exclusivamente formulas magicas. Ja
as benzedeiras eram chamadas para cuidar de processos seme-
lhantes, de pessoas humanas. A fung¢do de curar era dos curan-
deiros ou curadores, esses aplicavam um ritual magico e religi-
0s0, lancavam mao de uma medicina empirica, baseada sobre-
tudo na infusao de erva (Cf. QUEIROZ, 1966).
8. ARQUIVO PROVINCIAL FRANCISCANO. Relatério de uma
missao franciscana em Palmas. Largo do Sao Francismo, Sao Pau-
lo. Estante 426, p. 5.
9. Catolicismo Oficial: é um catolicismo de tipo ideal quanto a
sua doutrina (sistema cognitivo), o seu culto (sistema expressi-

199



A relagio da Reforma Catglica com o catolicismo popular caboclo...

331 ela fala das sociedades tradicionais; nas paginas 190-200
escreve sobre a sociedade moderna (Apud MONTEIRO, 1974).
11. ARQUIVO PAROQUIAL DE XAXIM - SC, Livro Tombo ] -
cronicas da casa dos franciscanos, [s.d.], p.74.

12.Ibidem, ps21%

13.Ibidem, p. 30.

14. Segund_o Iiedro Ribeiro de Cliveira (1985), um dos tragos da
romanizagao € fazer o povo tomar consciéncia do senso de hie-
rarqui‘a. Riolando Azzj (1992) diz que uma das caracteristicas
da Reforma, no aspecto politico, era ressaltar a hierarquia cato-
lica e o status da Igreja Sociedade Perfeita.

15. BOURDIEU (1992); BENEDETT] (1983).

16. A este movimento imposto aos caboclos, Ruy Wachowicz
(1986) convencionou chamar de “Frente da Frente”,

17. ARQUIVO PAROQUIAL DE XAXIM - SC, Livro Tombo I -
Cronicas da casa dos franciscanos, [s.d.], p. 65.

18. Segundo Bourdieu (1992), a teologia do mérito tem seu de-
senvolvimento com o surgimento da burguesia urbana, levada
ainterpretar a histéria e a existéncia humana muito mais como
produto do mérito ou demérito da pessoa e ndo tanto como efei-
to da riqueza ou do destino; a religiosidade, segundo ele, reves-
te-se de um carater intensamente pessoal.

19. ARQUIVO PROVINCIAL FRANCISCANO, Largo do Sao
Francisco, Sao Paulo: Carta Circular de 09/07/1955, pasta Pal-
mas II, estante 426.

20. A marginalidade nao é vista aqui como um simples conceito
regional ou particular, mas sim como uma contradicao que se
aprofunda com a expansdo dos setores modernos. A
modernidade, ao afirmar o eurocentrismo e o egocentrismo, es-
tabelece categorias econdmicas, culturais, religiosas e sociais
marginais ou entdo periféricas. Cf. DUSSEL (1993) e HELCION

(1994).
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6. Fontes de Pesquisa

1. DOCUMENTOS ECLESIASTICOS.
1.1. ARQUIVO DA CURIA DIOCESANA DE PALMAS

ATAS da curia prelaticia de Palmas, 1951

DECRETOS e portaria I (1938-1956)
DECRETOS e portaria II (1956-1971)
LIVRO tombo I (1876-1887)

LIVRO tombo IT (1888-1917)

LIVRO tombo ITI (1917-1957)
LIVRO tombo I - cronicas da casa dos franciscanos em Xaxim,

1.2. ARQUIVO PROVINCIAL FRANCISCANO - Sio Paulo, re-
latorio andnimo de uma missdo franciscana em Palmas, estante

425.
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