O SANGUE DA TERRA:
tramas do sagrado no espago de Juazeiro

Francisco Régis Lopes Ramos'

Vi terras da minha terra
Por outras terras andei
Mas o que ficou marcado
no meu olhar fatigado
fumm terras que inoventei.
Manuel Bandeira

1. O Meio do Mundo

Quando a roda grande correr dentro da pequena, é chegado o
tempo do acerto final. Nos quatro cantos do mundo, corre a panca-
da dos trés estrondos. Despenca a pedra do monte mais elevado ¢
Juazeiro desencanta. E a Nova Jerusalém... Para salvagio do Justo
e a queda do pecado.

* Professor do Departamento de Histéria da UFC e Doutor em
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Assim falou um devoto do Padre Cicero na gran-
de romaria do dia dois de novembro de 1989, em
Juazeiro do Norte, lugar onde vérios outros romeiros
procuravam alivio para as dores de cada dia, através
de rituais de acasalamento com a terra que havia rece-

bido o corpo do Salvador.
Na voz desse romeiro afloram memorias do san-

gue de Cristo, que veio ao mundo na boca da beata
Maria de Aratjo, em margo de 1889, mais precisamen-
te durante a comunhdo ministrada pelo Padre Cicero.
Naquele tempo, as noticias sobre as héstias que se
transmutavam em sangue logo ganharam ressonancia
pelos sertoes. Falava-se que Juazeiro era a terra escolhi-
da por Deus para a salvagao dos arrependidos. Entrar
em contato com tao extraordindria manifestacao pas-
sou a ser um grande desejo de muitos sertanejos. Foi af
que apareceram as primeiras romarias de Juazeiro.

Para o autor de um folheto de Cordel, a voz pro-
fética do Padre Cicero anunciava que Juazeiro era a
Nova Jerusalém: “No centro do meio do mundo / so-
bre as margens do Jordao / edificou Juazeiro / para a
nova redencao” (A profecia do Padre Cicero sobre o Juazei-
Y0, andnimo).

O Meio do Mundo é o centro, umbigo da terra,
lugar pelo qual vem o alimento primordial, a forca do
existir e do significado. Para além do sentido colocado
pelo poeta an6nimo do Cordel, meio é conducao. Meio
do Mundo significa, também, o que conduz ao mundo.
Transporte ao existente, fazendo-o existir, tornando-o
significante e, portanto, significativo, expressivo. Afi-
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nal, o sagrado se faz na medida em que cria vias de
acesso ao sentido de tudo que existe, desde antes do
nascimento até depois da morte. O ser que tem fé faz
da experiéncia religiosa o meio de constituir o sentido
do mundo e de localizar-se nele. Além de centro, o meio
€ um através.

Juazeiro ¢ um meio do mundo: centro do mundo
e maneira de significa-lo. Por meio de Juazeiro, os fiéis
que acreditaram no mistério do sangue derramado cons-
tituiram topografias pelas quais abriram possibilidades
de localizagdo no espago. Mas a fundagao da
sacralidade de Juazeiro com o fluxo de sangue e pere-
grinos, nao € a colocagao de um centro no espago, e
sim, a propria constituigao do espago por meio das
vivéncias que fazem o centro. Ndo se trata de uma
abstragdo na qual os sujeitos depositam ou projetam as
coisas. Como ressalta Merleau-Ponty (1999, p. 328),
torna-se necessario pensar o espago como inesgotavel
poténcia de conexdes que nao separam sujeito e objeto
ou cultura e natureza, pois faz parte da experiéncia do
ser-no-mundo: “o espago nao ¢ o ambiente (real ou 16gi-
co) em que as coisas se dispdem, mas o meio pelo qual a
posigao das coisas se torna possivel”.

Ainda mais, quem tem alguma familiaridade com
o falar de muitos lugares do Nordeste sabe o que signi-
fica: fulano estd no meio do mundo. Aqui, nada hé de
sagrado. Pelo contrério, quer dizer que certa pessoa esta
perambulando pelas ruas, sem destino definido. Mun-
do, nesse sentido, implica ligar-se as “coisas do mun-
do”, estar na dimensdo do profano, transitando na ba-
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nalidade do cotidiano ou, até mesmo, deixando-se se-
duzir pelas tentagOes da carne, que € o centro nervoso
das “coisas mundanas”. Meio é, também, entregar-se

ao mundo.
Eis a riqueza do meio, transita entre o Céu e a

Terra. E carne e espirito. Juazeiro é um meio do mundo.
A ambiguidade do termo permite interpretacdes sobre
0 sagrado como algo encarnado: experiéncia religiosa
que € vivéncia concreta no cotidiano, e ndo um mero
“sistema de crengas”.

Em marco de 1889, quando apareceram as pri-
meiras romarias atraidas pelos milagres da beata Ma-
ria de Araujo, emergiu um lugar sagrado. No imagina-
rio de muitos sertanejos, o sangue derramado na hstia
era um sinal do Além. A Divina Providéncia estaria
anunciando os mistérios do sagrado por meio do Padre
Cicero e da beata, cujo nome completo muito revela
sobre a vida religiosa que havia no pequeno povoado
em fins do século XIX: Maria Madalena do Espirito San-
to de Araujo. Juazeiro emergia como um centro de sal-
vagao da humanidade mergulhada em pecados. O Pa-
dre Cicero, que era o confessor da beata, assumia o pa-
pel de grande santo da protecio.

Para a cipula da Igreja Catélica no Cear4, acre-
ditar que a héstia virava sangue na boca da beata Ma-
ria de Aratjo era uma grosseira manifestacio de fana-
tismo. Dom Joaquim, o bispo do Cear4, nio se cansava
de condenar a postura dos romeiros, sempre lancando
proibi¢oes para combater os “desvios da religiao”. Mes-
Mo com a repressao clerical, Juazeiro entrou em um
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eXpressivo processo de crescimento populacional. O
constante fluxo de peregrinos e de migrantes
Incrementou o comércio, bem como a produgao
artesanal e agricola. Rapidamente, o povoado transfor-
mou-se na mais importante cidade do Cariri, quer di-
zer, da regiao Sul do estado do Cears. '

O alargamento do espaco urbano de Juazeiro veio
acompanhado pela gestacio de grupos afortunados ou
remediados que ganhavam dinheiro com o movimento
das romarias e desejavam para si um certo “status”,
longe dos que recebiam o titulo de “fanaticos do Padre
Cicero”. Desenvolveu-se, entio uma exaltagao que se
pretendia desvinculada do “fanatismo”. Isto é, criou-
se um culto racionalizado que colocou em destaque as
virtudes pessoais do Padre Cicero, enquanto o sobre-
natural procurou adequar-se aos postulados da Igreja,
que condenava tudo isso. Erguia-se a figura do padre
virtuoso (e perseguido pela maldade da Igreja), junta-
mente com a imagem do prefeito honesto, do homem
caridoso e trabalhador, ou ainda daquele que possuia
inteligéncia para promover o desenvolvimento agrico-
la e comercial da regiao, em conformidade com os ide-
ais da chamada “modernidade”.

A sacralidade era constituida em véarias dimen-
soes: desde a experiéncia mistica de romeiros ou de be-
atos e penitentes que moravam na periferia da cidade,
até a religiosidade dos que procuravam conciliar cato-
licismo oficial e a fé nos poderes do Padre Cicero, tudo
a partir de valores do progresso e da civilizagdo. Junta-
mente com as tensOes entre as varias maneiras de crer
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no sangue derramado, que constituiam gag
espacialidades de Juazeiro, havia um conflito entre
Juazeiro e Fortaleza, na medida em que o Bispado do
Ceara tudo fazia para por um ponto final na marcha
das romarias.

Estudar a historicidade do espago de Juazeiro é
levar em consideragao que existe uma cidade desejada,
um territorio enigmatico sobre o qual o fiel gera senti-
dos para sua vida e seu mundo. E o lugar dos que acre-
ditam nos poderes do Padre Cicero. Assumir a condi-
¢ao de afilhado do taumaturgo significa “ser de Juazeiro”:

Juazeiro é isso aqui que o senhor estd vendo. Cheio de romeiro do
meu padrinho. Aqui é de todo mundo que tem fé. E preciso ter fé.
E ai é aquela satisfacdo! Meu pai conheceu o Padre Cicero, meu
padrinho. Ai, desde pequeno que todo ano eu venho com a
romeirada de Alagoas. A viagem é grande, mas a gente vem can-
tando, rezando. Ai, a gente deixa a casa que a gente mora, mas vem
para uma casa que é de todo mundo. O senhor entende? Tem o
Horto... A casa onde viveu meu padrinho. Tem até a cama que ele
dormia. De noite, tem festa ld na Matriz. Pra mim, visitar o Juazeiro
é a coisa mais importante! (Depoimento de José da Silva, 65 anos,
romeiro de Alagoas)

Juazeiro € uma dindmica conexao de significados.
Um texto, no qual o a(u)tor - ou seja, o devoto do Padre
Cicero - € leitor e personagem. Juazeiro é um jogo
discursivo configurado na linguagem dos fiéis. Sao eles
que sabem soletrar e decifrar as mensagens do texto,
nao s6 com os olhos, mas através de todo o corpo: Ex-
perimentam a expressividade religiosa de cores, formas,
odores, sons, movimentos, temperaturas... Tudo isso faz
do lugar sagrado uma extensio do corpo do devoto,
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uma simbiose entre a carne e seus arredores. A cidade
sagrada se faz na medida em que € criadora e criatura
do corpo do devoto.

No Juazeiro dos peregrinos, desenvolve-se uma
malha urbana marcada por delimitacées que expres-
sam exclusdes e conflitos sociais. As vivéncias das rela-
¢Oes sociais foram constituindo vérias cidades, isto é,
vérias espacialidades em um mesmo “espaco fisico”.
Nesse sentido, € possivel falar em cidade dos romeiros,
cidade das elites, cidade dos pobres da periferia, ou ain-
da em cidade dos penitentes ou dos beatos. E, na
heteréclita composicdo de cada uma dessas cidades, é
possivel vislumbrar uma multiplicidade de vivéncias que
nao estao reduzidas a um “esquema explicativo”, a uma
definigdo pronta e acabada.

A concretude histérica da experiéncia religiosa
nao pode ser expressa por meio de definigdes e sim atra-
vés de problematiza¢des em torno da multiplicidade de
vivéncias dos homens e mulheres que instituem suas
confiangas e suas dtvidas, em uma topografia eivada
de mutagdes e ambigiiidades. No dia-a-dia dos devotos
ha um “folheado” de caminhos que nao seguem postu-
lados ja instituidos. Em processos de selegdo e
reelaboracao do sagrado os devotos tomam varias
diregdes, criando inimeras dissonancias entre as ma-
neiras de crer.

“O cotidiano se inventa com mil maneiras de caga
nio autorizada”, diz Michel De Certeau (1994, p. 38). E
para esse cotidiano, feito de criatividade dispersa, que se
volta o olhar desse estudo. Interessa discutir a religiosi-

35



Cadernos do CEOM - Ano 14 -n° 13 - Unoesc-Chapeco - Junho/2001

dade como experiéncia cotidiana, que nao esta subor-
dinada a parametros congelados. O intuito aqui deli-
mitado ndo € analisar supostas normas que regem a
configuragao do espago religioso e sim esmiugar as ar-
tes de fazer, a inventividade que emerge quando os de-
votos vivenciam suas crengas, em confronto, explicito
Ou nao, com normas socialmente estabelecidas. Esse é
um estudo seduzido pela idéia de perscrutar a caga nao
autorizada (CERTEAU, 1994).

Perceber as maneiras de fazer exige do historiador
um procedimento interpretativo desvinculado do pen-
samento esquematico. Um estudo que leva em conside-
racao as invengoes do cotidiano nio pode seguir os
modelos da légica formal, que reduz a histéria a um
conhecimento universal que tem sua validade em pro-
cessos de indugdo e dedugio, ou causa e conseqtiéncia.
Sem grande interesse pelo cultivo da sintese, o que mais
importa na proposta aqui apresentada é a possibilida-
de de vislumbrar praticas sociais que escapam das re-
gras instituidas pelo poder dominante, e expor contra-
di¢des ou ambigiiidades, nio como se expoe uma
colecao desarticulada de fragmentos ou curiosidades,
mas como tentativa de dar conta da complex1dade
constitutiva da problemaética em pauta.

Levando em consideracio a multiplicidade de ex-
periéncias religiosas dos devotos do Padre Cicero, o pre-
sente artigo trata especificamente da trama de revela-
¢Oes que impulsionaram as primeiras romarias. Falar
em recepcao de mensagens do Além foi uma pratica
que marcou, de modo largo e profundo, a vida do Pa-
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dre Cicero e das beatas envolvidas na transformacao
da hostia em Sangue. Foi em busca de algum contato
com os mistérios da Divina Providéncia que um enor-
me contingente de peregrinos fundou a sacralidade de
Juazeiro.

As primeiras narrativas das beatas e do Padre
Cicero falavam em milagres a partir de outras histérias
que estavam na Biblia ou ras vidas dos santos, trans-
mitidas por tradigdes orais e escritas. Ja familiarizados
com o ato de contar e ouvir gragas alcangadas e a pro-
digiosa biografia de homens e mulheres escolhidos por
Deus, os devotos espalhados pelos sertoes receberam
as noticias sobre o “milagre de Juazeiro” como um acon-
tecimento extraordindrio, porém inseridas em perspec-
tiva coerente e plausivel. Assumindo a condi¢io de
devotos do Padre Cicero, homens e mulheres passaram
a dar ressonancia aos prodigios de Juazeiro na medida
em que também sentiram-se participes do movimento,
protagonizando narrativas de promessas e dadivas re-
cebidas. As crengas geravam histérias, assim como as
histérias geravam crengas. Antes de ser explicado,
Juazeiro foi narrado.

As narrativas orais e escritas sobre Juazeiro tém
uma proporgao completamente desmensurada. O pes-
quisador que se debruga sobre o que foi dito ou escrito
sobre a cidade toma um susto que, no decorrer do tem-
po, volta sorrateiramente a se repetir. Cada romeiro
conta suas historias e, atualmente, a romaria chega a
ter quase um milhdo de devotos participando por ano.
A respeito de documentos escritos a situagao € seme-
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lhante: os inventdrios que dao conta do ntiimero de cor-
deis sobre Juazeiro sao constantemente superados, em
razdo da descoberta de um exemplar desconhecido dos
pesquisadores ou por causa da publicagdo de um novo

folheto.
Além de ter sido a cidade onde viveram poetas

de significativa importancia, como Joao de Cristo Rei
(1900-1983), Manoel Caboclo (1916-1996) ou Expedito
Sebastiao (1928-1997), Juazeiro destacou-se como um
centro de impressao de folhetos. Duas grandes oficinas
espalharam folhetos por todo o Nordeste durante mais
de quarenta anos: a tipografia do poeta José Bernardo
da Silva, no decorrer dos anos 40 e 50, e a tipografia de
Manoel Caboclo, nas décadas de 60 e 70. Todos eram
devotos do Padre Cicero e fizeram com estilos proprios
€ marcantes uma tessitura de narrativas que
ritualizaram a sacralidade de Juazeiro. Constituiram
parte da imensa produgio de narrativas que até hoje
circulam pelos ouvidos dos romeiros. Uma produgao
poética que foi escrita (e falada) na linguagem dos de-
votos, como meio de autocompreensio e engendrando
relagdes de pertencimento.’

Feito e refeito nas vivéncias do cotidiano, Juazeiro
ficou profundamente marcado pelas taticas de sobrevi-
véncia. Com a héstia que vertia sangue, o pequeno po-
voado foi se transformando em cidade de migrantes que
alargavam o tamanho das ruas e romeiros que faziam
de Juazeiro um “Centro do Mundo”. De algum modo,
todos esses sertanejos moveram-se na esperanga de ter
solugbes para dores do dia-a-dia. Para curar uma do-
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enca, para pedir um bom casamento, um emprego, um
pedago de terra ou inverno abundante, migrantes e ro-
meiros exercitavam uma fé cotidiana, como parte das
astucias que procuravam superar as desventuras e ne-
cessidades do viver. Foram esses devotos que transfor-

maram Juazeiro em um lugar sagrado: meio do mundo
e de sobrevivéncia.

2. O Milagre

Em margo de 1889 aconteceu pela primeira vez,
em publico, o “Milagre de Juazeiro”. A hostia
transmutou-se em sangue quando a beata Maria
Madalena do Espirito Santo de Aratjo (1863-1914) re-
cebeu a comunhao em missa celebrada pelo Padre
Cicero. Além desse, outros fatos extraordinarios foram
anunciados no pequeno povoado do Cariri: coléquios
da beata com Jesus, sangramento de crucifixos e éxta-
ses. Dai surgia um forte movimento religioso: as roma-
rias de Juazeiro. Os sertanejos comegavam a alimentar
crengas sobre o poder miraculoso do Padre Cicero e da
beata Maria de Aratjo, criando rituais e narrativas em
torno das forgas do Além que aliviavam os sofrimentos
do viver.

Para o padre Cicero e a beata Maria de Araujo,
assim como para milhares de romeiros, Juazeiro era um
espago de comunicagdo entre o Céu e a Terra. A trans-
formagao da héstia em sangue anunciava que 0 povoa-
do era um territério de salvagao para os pecadores. A
sacralidade de Juazeiro estava relacionada com as la-
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grimas de Cristo em face dos “desvios” que se opera-
vam em todo o mundo. Tratava-se de um sinal da Djvi-
na Providéncia para a rdpida conversao dos filhos re-
beldes. O mistério do sangue que surgia durante a co-
munhao era associado a um aviso sobre o fim das ergs.
O padre e a beata acreditavam que suas vidas eram
instrumentos de Deus, que deveriam converter os “des-
viados” e realimentar a fé dos devotos.

Em novembro de 1889 o Bispo do Ceara, Dom
Joaquim Vieira, escreveu uma carta ao vigario de
Juazeiro, Cicero Romao, pedindo explicagdes sobre og
fatos vivenciados por Maria de Aratjo. Estava preocu-
pado com a auséncia de um comunicado oficial por
parte do Padre Cicero. Seguindo os passos da burocra-
cia candnica, a interpreta¢do do Bispo foi incisiva e au-
toritaria: afirmou que o siléncio sobre um fato tao ex-
traordindrio era uma quebra do voto de obediéncia.

Somente em 7 de janeiro de 1890, depois de so-
frer repreensdes de Dom Joaquim, Padre Cicero escre-
veu um relatério sobre os “milagres de Juazeiro”, pe-
dindo perdao por no ter comunicado o “fato extraor-
dinario” com maior rapidez, argumentando que a aten-
¢ao dispensada aos peregrinos deixava-o com pouco
tempo. Cheio de fé nos poderes de Deus, Padre Cicero
informou varios detalhes sobre a transformacgdo da hos-
tia em sangue na boca da beata Maria de Aratjo. Em
seguida esclareceu que sua intengdo era nao divulgar
esse fato, mas a noticia logo se espalhou.

Sem provas suficientes, Dom Joaquim ficou com
duvidas sobre o significado desse “fato extraordinério”.
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Sua primeira idéia no sentido de esclarecer o noticiado
“milagre” foi pedir ao Padre Cicero que providenciasse
a transferéncia da beata de Juazeiro para a Casa de
Caridade do Crato. No entanto, essa determinagao nao
foi cumprida e o Bispo interpretou a situagdo como gra-
ve desobediéncia. Em carta enviada ao Padre Cicero
em julho de 1890, Dom Joaquim escreveu que, diante
da insubordinagao, ndo podia haver milagre: “Maria
de Aratjo desobedeceu-me!!! Para mim, estd tudo aca-
bado, ndo ha sobrenaturalidade nos factos acontecidos
com Maria de Araujo. [...] meu juizo esta formado”.
Em seguida, Dom Joaquim advertiu que o milagre pas-
sasse a ser um assunto falso e proibido. Com isso, inici-
ava-se uma longa trajetoria de atritos entre as autori-
dades da Igreja Catolica e o vigario de Juazeiro.

Ap6s duas intimagoes do Bispo Dom Joaquim,
Padre Cicero decidiu viajar para Fortaleza a fim de res-
ponder ao primeiro inquérito formal sobre “os fatos de
Juazeiro”. Em 17 e 18 de julho de 1891, o Palacio Epis-
copal abrigou um detalhado interrogatorio em torno
do polémico assunto. Em seguida, Dom joaquim anun-
ciou a posigdo da Igreja: ndo era e nem podia ser um
milagre os acontecimentos com a beata Maria de Arau-
jo. Declarou que ficava proibida qualquer manifesta-
cdo a favor desse caso supostamente sagrado. Por fim,
informou que, em breve, iria compor uma comissao de
inquérito para averiguar em Juazeiro todos os detalhes
do acontecido.

Em 9 de setembro a prevista comissao de Inquéri-
to nomeada pelo Bispo iniciava sua dificil tarefa:
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descortinar a verdade. Depois de longa investigacao em
Juazeiro foi escrito um parecer afirmando a
sobrenaturalidade dos fendmenos examinados. Insatis-
feito com essa conclusdo, que enxerga a presenca do
sagrado nos “fatos de Juazeiro” e preocupado com o
ente “fanatismo dos ignorantes”, Dom Joaquim

u outra comissao de inquérito em abril de 1892.

cresc

nomeo
Em pouco tempo essa segunda comissao apresentou um

resultado ja esperado pelo Bispo: afirmou que o mila-
gre ndo existe, pois em varias ocasides do inquérito a
héstia nao havia se transformado em sangue. Em agos-
to desse mesmo ano, Padre Cicero foi proibido de pre-
gar, confessar, dar conselhos aos fiéis e celebrar missa
em Juazeiro.

Um dos principais registros sobre a experiéncia
religiosa da beata e de outros devotos foi o “Processo
Instruido Sobre os Factos de Juazeiro”, redigido a par-
tir das investigagdes das duas comissdes de inquérito
nomeadas pelo Bispo Dom Joaquim em 1891 e no ano
seguinte. Nesse documento, tornou-se possivel vislum-
brar valores e sentimentos que fundaram de modo pro-
fundo e misterioso as primeiras sacralizagdes do espa-
co de Juazeiro. '

Além de registros a partir de observagdes diretas
em torno das transformagdes, o inquérito contém de-
poimentos do Padre Cicero, de dois médicos, de algu-
mas testemunhas, de Maria de Aradjo e das outras be-
atas que estavam envolvidas no caso. Muitas devotas
colocaram-se diante do inquisidor ndo s6 como depo-
entes, mas, também, como protagonistas. Maria de
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Araujo tornou-se a beata mais conhecida, mas nao era
a tnica que mostrava “intimidade” com o Salvador.

De acordo com o “Processo Instruido Sobre os
Factos de Juazeiro”, as primeiras investigagdes realiza-
ram-se em Juazeiro “aos nove dias do méz de setembro
do anno de Nosso Senhor Jesus Christo, de mil oitocen-
tos e noventa e um”. Para dar inicio ao interrogatério,
a comissao reunida no consistério da Igreja de Nossa
Senhora das Dores orientou Maria de Aratjo para que
pronunciasse o “juramento dos Santos Evangelhos”.
Sob o olhar atento dos dois enviados de Dom Joaquim,
Maria de Aradjo prometeu dizer somente a verdade
sobre o que fosse perguntado.

Ao ser indagada sobre suas “visdes maravilho-
sas”, a beata afirmou que desde os nove anos recebia
mensagens e “diregdes espirituais” de Cristo e da Vir-
gem Santissima. Respondendo a uma pergunta sobre
suas meditagbes, informou que sempre pensava sobre
“a paixdo de Nosso Senhor Jesus Cristo” e acrescentou
que, de acordo com as revelagoes, ela também deveria
passar pelos sofrimentos da Paixao.

Na “vigésima segunda resposta”, Maria de Arau-
jo disse que

Nosso Senhor Jesus Christo lhe tem revelado que tudo isso se
opera para a conversdo dos pecadores ¢ perseveranga dos justos,
chegando até a queixar-se amargamente da ingratiddo dos homens
para com elle, chamando-os a aproveitarem-se de suas gragas en-
quanto é tempo de misericérdia.

Com o desenrolar do inquérito, os investigadores
ficaram sabendo que Cristo se manifestava de vérias
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formas. Além das mensagens, dos conselhos e da
transmutacao da hoéstia em sangue e carne havia sinais
traduzidos em chagas que marcavam 0O cOrpo da beata
Maria de Aratjo, cOmoO mostra o seguinte trecho do

relatorio:

[...] - vigésima-nona pergunta) Tem chagas em seu corpo e julga
que essas chagas sio sobrenaturais, verdadeiras chagas do amor

divino?
Responde que sim porquanto tem nesse sentido particular reve-
lagdo de Deus, que lhe diz querer com isso communicar-lhe seu

amor [ ...J

- trigdsima perguuta) Tent se produzido em seu corpo algimas
impressoes admirdveis, bent como dos diversos mstrumentos da
paixio de Nosso Senhor Jesus Chiristo e quaces sejam ellas?
Responde que s, imprinindo-se muitas vezes em sua fronte a
corda de espinhos, em suas maos ¢ pés 0s cravos e e seu peito wma
cruz, experimentando sempre a par de velemente dor, grande
consolacio da alma ¢ entdo Nosso Senlor, lhe revela que isso se
operava para que ella eni unido con 0s soffrimentos de sua paixao
concorresse com elle a converter os peccadores, a santificar as
almas e a libertar as almas do purgatorio.

De modo claro e penetrante, segundo a beata, o
Filho de Deus lhe recomendava que o mais importante
era entregar-se inteiramente ao amor da Divina Provi-
déncia. Maria de Aratijo dizia que ndo sabia ama-lo. E,
imediatamente, ouvia: “Eu te darei um coragao capaz
de me amar”. Um dos grandes momentos de revelagao
do amor celestial foi o casamento de Maria de Araujo
com Cristo, que teve lugar na Matriz de Juazeiro, com
a presenca da Virgem Maria, de Sao José e de um coro
feito por anjos e virgens. Ao descrever esse “consOrcio
espiritual”, Maria de Aratjo contou que “Cristo lhe
introduzio no dedo o anel nupcial” e, em seguida, “deu-
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lhe a mao chamando-lhe espoza e confirmando-a como
tal, exigindo que ella se consagrasse de um modo mais
intimo”. Segundo as mensagens recebidas, o lago ma-
trimonial lhe daria mais sofrimento, mas tudo aconte-
ceria em nome do amor que Deus derramava sobre
Juazeiro para a salvagao dos pecadores. '

Trés dias depois, ou seja, no dia 11 de setembro,
realizou-se um novo interrogatoério. Em cada resposfa,
Maria de Araujo reafirmava sua apaixonada intimida-
de com o Salvador. Espantados e atentos aos detalhes
os relatores registraram que, em certa ocasidao, a beata
vislumbrou Jesus e Maria entrando pela Matriz de
Juazeiro, com tochas acesas e canticos celestiais. En-
quanto isso, vdrios anjos choravam... Todos encaminha-
vam-se para o Altar do Santissimo no intuito de
glorifica-lo. No decorrer do ritual, Deus anunciou que,
no meio de canticos e tochas, “viriam muitos romeiros
a adorar seu preciozo sangue, muitos dos quais se ha-
viam de converter e d’ali se haviam de retirar choran-
do, por ndo poderem ali ficar”. Como havia ocorrido
em outras vezes, Maria de Aratjo viu

Nosso Senhor em pé sobre o cuppedaneo, a derramar sangue da
fronte, do lado, das mdos ¢ pés, abrindo [...] seu coragio, dizendo-
lhe: fica aqui dentro do meu coragdo para me amar, nio somente por
ti mas por outros que ndo me amam.

Em outras ocasides, Cristo dizia:

[...] quero aqui derramar abundantes gragas que muitos hio de se
aproveitar, aqui adorando meu préprio sangue; quero aqui ainda
criar apéstolos do meu coragio para salvagio de muitas almas,
tanto deste lugar como de outras partes.

45



Cadernos do CEOM - Ano 14 -n° 13 - Um)csc-C/mpccé - ]1111/:0/2001

Juazeiro seria transformado em “uma porta ¢,
Céu e um lugar de salvagao para as almas”.

Com base em documentos enviados pelo Bi5po
Dom Joaquim, a Congregacao do Santo Oficig (Roma)
negou, em abril de 1894, a possibilidade de milagre ng
fendmeno examinado. As peregrinacdes em torno do
sangue ficavam totalmente proibidas. Contudo, issg nio
pos um ponto final a “rebeldia” de Juazeiro. As roma-
rias continuaram e novos adeptos apareceram. Sempre
rodeado de proibi¢des e atritos com a Igreja, Padre
Cicero morreu sem realizar seu grande desejo: ter no-
vamente o direito de celebrar missa.’

Sem ocupar o pulpito e sob o olhar vigilante da
Igreja, ele ndo abandonou Juazeiro. Quase sempre pro-
curava nao contrariar as determinacdes dos superio-
res, mas nao deixou sua fé nos prodigios da “Terra da
Mae de Deus”. Juazeiro e Suas romarias cresceram no
meio de um prolongado atrito com o poder da Igreja -
Jogo de forgas que até hoje continua sob certa tensao.

Para Dom Joaquim, Juazeiro era um centro de fa-
natismo e desobediéncia, onde os sertanejos desviavam-
se da verdadeira religido. Tal postura de intolerancia
guardava intima ligacao com as politicas implementadas
pelos altos funcionarios de Roma - a “romanizacao”.
Em linhas gerais, os historiadores usaram o termo
“romanizacio” para caracterizar as diretrizes adotadas
pelos comandantes da Igreja Catélica na segunda me-
tade do séc. XIx.°

Enquanto o Palicio Episcopal estabelecia uma
conflituosa relacio com Juazeiro, aumentavam as cren-
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cas sobre a existéncia de milagres em torno do Padre
Cicero e da beata Maria de Aratjo. Juazeiro transfor-
mava-se em um lugar sagrado, atraindo romeiros das
mais remotas paragens do Sertdao. Mesmo com as vari-

as proibigdes da Igreja, o nimero de peregrinos foi au-
mentando.

3. A trama das revelagdes

De acordo com o livro, O Padre Cicero que eu co-
nheci, publicado em 1969 por Amalia Xavier, o grupo
inicial de beatas do Juazeiro se formou em 1885:

O Padre Cicero reuniu algumas jovens piedosas, suas dirigidas
espirituais, e apds um retiro de oito dias, numa solenidade por ele
presidida e auxiliado pelo Padre Vicente Sother de Alencar,]...],
conferiu o manto e o hibito de beatas aquelas jovens [...]

Eram doze devotas: Jael Cabral, Maria Leopoldina
da Soledade e sua irma Ana Ferreira, Raimunda da
Cruz Neves (Minda), Josefa Maria do Espirito Santo
(Bichinha) e sua irma Rosa de Dona Guerra, Maria das
Dores de Jesus, Maria Martins de Macedo, Jeronima
Bezerra Monteiro (Gulica); Isabel Calou (Besinha); Ma-
ria Madalena do Espirito Santo de Araujo e Joana
Tertulina de Jesus. Com maior ou menor intensidade,
todas essas mulheres participaram dos enfrentamentos
contra as proibigdes de Dom Joaquim (XAVIER DE
OLIVEIRA, 1982).

O mais significativo conjunto de indicios da ex-
periéncia religiosa dessas beatas ficou registrado nos in-
quéritos de 1891 e 1892. Em uma mistura de extase e
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Diante da comissao de inquérito, Maria declarou
que muitas vezes foi em espirito a Roma, “por disposi-
¢do especial de Deus, para ali comungar pelo Sumo
Pontifice e pelo povo Romano para que o Sumo Pontifi-
ce fosse levado a aprovar esses milagres [...]”. Ao nar-
rar tal acontecimento, Maria da Conceigiao colocou-se
acima da autoridade papal: era mensageira de Deus.
Mas, a0 mesmo tempo, seu depoimento mostrou que o
seu desejo maior era ter o reconhecimento da Igreja.
Seu empenho estava ndo em promover um movimento
cismatico e sim em conquistar espago no territério da
Igreja Oficial. Seu depoimento inseria-se em uma luta
por lugares nas cartografias do sagrado.

Outra testemunha presente no processo foi Anna
Leopoldina de Aguiar Mello. Assim como as outras be-
atas, Anna Leopoldina confirmou que todos os feno-
menos ocorridos com Maria de Araijo eram manifes-
tagOes de cardter divino. Além disso, revelou que ela
mesma havia participado dos mistérios, afirmando que,
em certa ocasido, foi ao Purgatério, onde ouviu Nosso
Senhor falar que o sangue derramado tinha origem na
Divina Providéncia. “Ali eu comungava das maos do
proprio Jesus Cristo em sufrgio das almas do Purgato-
rio [...]”, disse a beata.

Além disso, Anna Leopoldina declarou que ela
mesma fez trés viagens para o Céu, onde Nosso Senhor
lhe deu a comunhdo sob a espécie de sangue contido
num cdlice de ouro, dizendo-lhe: “bebei, que este é o
sangue do meu coragao [...]". Seguindo o0 mesmo cami-
nho das outras depoentes, Anna Leopoldina ndo ape-
nas respondeu indagagoes sobre a beata Maria de Arau-
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dor, varias mulheres ndo economizaram palavras para
mostrar o fascinio diante dos milagres que operayap,
ou presenciavam. Se a primeira comissdo de inquérit,
foi a Juazeiro para investigar os fatos ocorridos somen-
te com Maria de Aratjo, uma grande surpresa se fey
presente: vérias eram as devotas que falavam sobre
contatos com os mistérios do Além.

Diante das perguntas, Antonia Maria da Concei-
¢do afirmou que o seu espirito ja tinha visto Maria de
Aratijo no Céu e no Purgatorio, “glorificando quando
ia ao Céo e sofrendo quando ia ao Purgatério”. Em se-
guida declarou que todos 0s acontecimentos de Juazeiro
eram a mais pura revelagao do Espirito Santo. Para
surpresa dos padres que faziam o inquérito, Maria da
Conceigao mostrou de modo concreto e visivel a vera-
cidade de tudo o que era dito. O relator da comissao

escreveu que

[...] a testemunha tomada de éxtases, apresentou entre os dedos
polegar e indicador da mdo direita quatro particulas, dizendo que
Nosso Senhor mandava entregar aquelas quatro particulas a seu
confessor para que ele comungasse juntamente com os padres da
Comissio ¢ a propria testemunha.

Ao dar a comunhao, Maria da Conceigao operou
uma significativa inversao de papéis. Ao invés de rece-
ber a hostia dos padres, Maria assumiu o poder de rea-
lizar o sacramento da comunhao, uma competéncia
exclusiva de homens qualificados pela Igreja. De modo
concreto e espetacular, a beata mostrou que, a priori, 0s
milagres ja tinham legitimidade canonica. Para a poli-
tica de romanizacao, que procurava obliterar o poder
dos leigos, tudo isso era uma postura inaceitavel.



Cadernos do CEOM - Ano 14 -n° 13 - Unoesc-Chapecd - Junho/2001

jo, mas também assegurou que a sua propria vida esta-
va marcada pela forga do sagrado. Antes de serem in-
formantes, as beatas assumiram a condigdo de perso-
nagens envolvidas na trama do sangue derramado.

No relatério das entrevistas, sempre apareceram
episédios que denotavam a intima relacao das depoen-
tes com o sangue de Cristo. Jahel Wanderlei Cabral con-
tou que, certo dia, em julho de 1890, recebeu do Céu
uma revelacao de Nosso Senhor. Ao comungar na Ca-
pela de Juazeiro, a beata comegou a vislumbrar todo o
mundo a sofrer uma grande tempestade e, naquele
momento, observou que passaros de todas as qualida-
des e de todas as cores estavam bebendo o sangue con-
tido em uma caixa. De repente, um pdssaro olhou para
a beata e, com o bico molhado de sangue, fez ecoar o
verbo encantado: “estes passaros sao almas de toda qua-
lidade, as quais virao de todas as partes e lugares para
beber sua salvagido no sangue de Nosso Senhor derra-
mado aqui neste lugar”.

Juazeiro era uma caixa de sangue, seduzindo as
almas com sede de salvagdo. Rios de leite e mel iam
nascer do sangue derramado, em liturgias de sacrificio
e fertilidade. “Chagas abertas e Coragao ferido”, em
ritual de purgacao e éxtase. Tudo estava anunciado.
Nao para o Bispo, mas para mulheres pobres e
andnimas, sem a menor importancia na corte clerical.

As beatas sabiam que nos Evangelhos a boa nova
era revelada aos pouco afortunados. Em uma passa-
gem da Sagrada Escritura, Jesus se dirigiu a Deus: “Eu
te louvo, Pai, Senhor do Céu e da Terra, por teres ocul-
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tado isso aos sabios e aos inteligentes e por té-lo revela-
do aos pequeninos” (Mt. 11,25).

Sob a égide do vinho tinto, as vozes dessas devo-
tas salam do Além, mas s6 existiam porque passavam
pela garganta. Nao se tratava da exposigao de dogmas
oficiais, mas de um verbo encarnado em vivéncias do
cotidiano. O fluxo de romeiros que comegava a pene-
trar Juazeiro por todos os lados era mais uma prova
para os olhos do mundo. No palmilhar sobre estradas e
veredas, os peregrinos germinavam a forga do sagrado
na terra prometida. Juazeiro emergia como rebento de
mistérios. As fronteiras entre o Céu e a Terra tornavam-
se rompidas. Juazeiro era o lugar anunciado. Das en-
tranhas desse chdo brotava a seiva dos bem-aventura-
dos.

Em cada depoimento anotado pelo relator do pro-
cesso de 1891 estava em jogo a delimitagdo do espago
legitimo para o recebimento de revelagoes do sagrado.
Para surpresa do Bispo, as vozes que narravam a inti-
midade com os poderes de Deus emergiam das beatas e
nado do corpo clerical. O pior nesse sentido é que o Pa-
dre Cicero e outros vigarios ficaram seduzidos pelo de-
poimento das beatas e, além disso, ainda sentiram-se
como participes dos fendmenos.

No que diz respeito a um confronto mais direto
com o Bispo, o depoimento da beata Jahel Cabral foi
um dos mais eloqtientes. Diante da comissdo, declarou
que, enquanto estava rezando uma via-sacra na Igreja,
as duas horas da madrugada, viu Nosso Senhor todo
banhado de sangue e profundamente magoado com
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aqueles que negavam os milagres de Juazeiro. Ao con-
cluir a tessitura da sua narrativa, a beata Jahel disse
que escutou, com nitidez, um dramatico e decisivo ve-

redicto:

Nio é de admirar que ndo entendam o mystério de derramar-se
sangue das hdstias consagradas, sangue que € neo, porque a fé
estd se acabando. Quando eu vim ao mundo nio foram os Pontifi-
ces e Sacerdotes que deram a sentenga de morte?

Vdarias outras visdoes também mostraram-se bas-

tante incisivas:

[...] estava eu em oragdo, quando vi outra vez o Eterno Padre,
dizendo-me entdo: Nos altos decretos de Deus foi permitido isso
que o Bispo fez (e nisto mostrava-me wma carta). Em sequida o
Padre Eterno tonmou-me pelas mdos dizendo: vamos a casa do Bis-
po; quando ali chegamos, chamou elle pelo Bispo e elle ndo respondeo.
[...] Entdo eu indiquei que melhor seria subirmos, e o Eterno
Padre disse em resposta: ndo, vamos ser os pequenos para depois
sermos os grandes. Chamou pela segunda vez o Bispo, e vindo
entdo algumas pessoas, disse o Eterno Padre que queria falar com
0 Bispo mesmo, ao que ficando elles como indiferentes, chamou a
terceira vez o Eterno Padre pelo Bispo, que ndo acudio ao chamado,
quando entdo disse o Eterno Padre: “estd vendo? i é a terceira vez
que o chamo, vamos embora, e nesse interim tragou 1uma cruz
sobre a porta’.

A narrativa tecida na boca das beatas estava em
nitida oposigao ao Bispo Dom Joaquim. De algum modo
todas as beatas tinham intimidade com as mensagens
da Biblia. Os fios com os quais elas teceram parte de
suas historias eram retirados do Evangelho, como foi o
caso das trés negativas que Cristo recebeu do Bispo, cujo
sentido guardou semelhanga com a passagem do evan-



O sangue da Terra: tramas do sagrado no espago de Juazeiro

gelho em que Pedro, um dos discipulos de Jesus, negou
seu mestre por trés vezes (Mt. 26, 69-75).

A construgao dos depoimentos denotou que, no
modo de vida das devotas, o Evangelho ocupava um
lugar de significativo destaque. A rebeldia das beatas
sustentava-se em experiéncias anteriores: uma vida
dedicada a leitura ou a escuta de passagens da Biblia.
Para enfrentar a autoridade legalmente instituida, as
beatas mostraram consideravel experiéncia no trato com
a doutrina catélica. A vivéncia do catolicismo ex-
trapolou parametros oficiais e negou o poder estabele-
cido pela hierarquia clericai.

O historiador Gershom Scholem (1997, p.11-42)
afirma que “o misticismo implica por sua propria natu-
reza o perigo de um incontrolado e incontrolavel des-
vio em face da autoridade tradicional”.

Com a certeza de estar em contato mais direto
com as forgas do sagrado, o mistico sente-se com legiti-
midade para enfrentar os poderes instituidos. Todos os
devotos de Juazeiro que enfrentaram a Igreja falavam
em nome da mais poderosa autoridade: a Divina Pro-
vidéncia (SCHOLEM, 1997).

Apoiadas em mensagens que seriam do Além, as
beatas falaram que o processo deveria ser enviado
diretamente para o Papa, sem passar pelo Bispo, ferin-
do, portanto, a burocracia canonica. Havia na voz das
beatas uma rebeldia que procurava se sustentar em
parametros da Igreja. Era uma trama de revelagoes que
colocava os fendmenos no universo do mundo catélico,
ou melhor, no campo de forgas da hierarquia clerical.
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“Remetam ao Papa o processo que se hd de fa.
zer”, falou Nossa Senhora em uma de suas aparicges 3
beata Jahel Wanderlei. “Mas 0 processo so seria remetj-
do ao Papa se o Bispo mandasse, como disse o padre”,
replicou a Beata. Em seguida, Nossa Senhora disse, majs
uma vez, que o documento ndo deveria passar pelo Bis-
po: “remettam para o Papa”. Conforme o depoimentq
da beata, a mensagem da Virgem foi recebida depois
de uma comunhao. Como ocorria com as outras devo-
tas, o momento das revelagdes vinculava-se ao ato de
comungar. Em outros termos: as visoes emergiam a
partir de um sacramento da Igreja.

A beata Maria da Soledade disse que, varias ve-
zes, havia recebido revelagoes de Nosso Senhor. Nessas
ocasioes, o Salvador tecia um discurso sobre a postura
daqueles que ndo acreditavam no poder manifestado
em Juazeiro. De acordo com a beata, Cristo lhe deu, em

certo momento, a seguinte explanagao:

E isso um mystério de amor, além da razio lnnmana, nessa segunda
vinda mystica minha ao mundo, eu hei de ser do mesmo modo
trahido, blasfemado, injuriado, odiado, escarnecido e vilipendiado
ainda mais que dantes por aquelles mesmo a quem vinha salvar e
remediar.

As vivéncias dessas mulheres estavam envolvidas
nos mistérios da comunhdo, na salvaciao entranhada
na hostia que se transformava em carne e no sangue de
Cristo. Tudo o que falavam no inquérito girava em tor-
no do sacrificio que Cristo fazia para a salvacio dos
pecadores. Como participes de um acontecimento des-
sa natureza, elas saiam do anonimato. Encontravam
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valorizagao no imagindrio do qual faziam parte, isto €,
no campo de crengas e rituais da Igreja Catélica. Ao
mesmo tempo, as beatas instituiam um grande desvio

no caminho que estava proposto pelas determinagoes
oficiais do corpo clerical.

Em certo sentido, Juazeiro inverteu a devogiao ao
Coragdo de Jesus que, a partir do séc. XIX, era uma das
politicas do Vaticano no sentido de promover a purifi-
cagao do catolicismo. Purificar, nesse caso, significava
aumentar o dominio dos padres sobre os rituais opera-
dos pelos devotos. O fundamental seria receber os sa-
cramentos da Igreja Catdlica e ndo as relagdes mais
diretas entre o devoto e o sagrado. O clero seria o inter-
medidrio oficial e legitimo para se colocar entre o Céu e
a Terra. O culto ao Coragdo de Jesus celebrava a morte
de Cristo na cruz, ressaltando que a forma mais ade-
quada de glorifica-lo era mediante a recepgiao dos sa-
cramentos. A comunhdo apresentava-se como lugar pri-
vilegiado para aqueles que desejavam cultuar o Sagra-
do Coragdo. Desse modo, a Igreja procurava aumentar
o poder clerical e diminuir a autonomia dos
“leigos”(AZZI, 1990).

Em Juazeiro, o fervor com que as beatas
encarnaram a fé no Coragao de Jesus acabou inverten-
do o sentido oficial. Ao invés de maior submissdo a es-
trutura da Igreja, as devotas colocaram-se, diante do
mundo, como portadoras de mensagens da Divina Pro-
vidéncia. A partir de um culto calcado na obediéncia,
elas arranharam a hierarquia desejada pela “romani-
zagao”.
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Na sacralizagao de Juazeiro, homens e mulheres
constituiam um discurso de autovalorizagao que bor-
rou os limites do poder instituido no campo religioso.
De modo escorregadio e contraditério, a obrigagdo de
escutar e de obedecer transmutou-se em direito de fa-
lar em nome de Deus. Emergiu uma luta em torno da
voz. Na voz de todas as beatas houve uma disputa de
lugares feita de agressividade e sutileza.

As beatas, os beatos, os penitentes ou 0s romeiros
enfrentavam a repressao da Igreja de varias maneiras,
transitando entre a revolta explicita e a subordinagao
aparente. Era um embate eivado de ambigtiidades. Um
movimento contra a Igreja, mas a partir da Igreja e com
o desejo de ter, da Igreja, a legitimidade para o sangue
derramado.

No intuito de fortalecer sua politica de repressao
aos “milagres de Juazeiro”, Dom Joaquim nomeou em
fevereiro de 1892 Monsenhor Alexandrino para ocu-
par o cargo de vigério do Crato. Até 1900, quando foi
transferido para “outra freguesia”, Monsenhor
Alexandrino procurou seguir todas as orientagdes do
Palacio Episcopal. Em suas cartas enviadas a Dom Joa-
quim havia, além das estratégias repressivas, alguns
indicios das crengas que fizeram de Juazeiro um lugar
sagrado.

Em uma das cartas enviadas ao Bispo, no final de
1894, Monsenhor Alexandrino mostrou-se bastante in-
dignado com a insubordinagao de Juazeiro. Contou que

sua conversa com as beatas Maria da Soledade, Maria
das Dores, Tertulina e Jahel tinha sido pouco proveito-
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sa, pois elas sustentavam que seus depoimentos para
comissdo de inquérito eram a “expressao da verdade”.
De acordo com Monsenhor Alexandrino, a situacao era
muito grave: “Maria das Dores batia com for¢a na mesa
a que estava encostada dizendo: o que eu depuser ¢ a
verdade e sustento-a ainda que me matem |[...]".

A beata Jahel seguiu 0 mesmo caminho: reafir-
mou tudo o que havia dito no processo. Além disso,
“disse que o Padre Eterno lhe appareceu no cemitério
da Capella do Joaseiro, trajando verde, em figura de
um homem, ajoelhado diante da caixa de vidro PP
Diante de tdo profunda rebeldia, Monsenhor
Alexandrino contou, em sua carta ao Bispo, que havia
cumprido a ordem recebida:

Intimei todas quatro a tirarem o manto, digo o hdbito religioso, ¢
declarei-lhes que estavam privadas dos sacramentos, que duraria
enquanto durasse a condenagio d'ellas e disse-lhes com toda clare-
za que do habito religioso ndo usariam mais nunca.

Em carta do dia 20 de outubro de 1894,
Monsenhor Alexandrino informou ao Bispo que o povo
de Juazeiro continuava longe do confessionario:

Raras sdo as pessoas que vém a esta cidade com tal fim e estas
procuram de preferéncia o Padre Jodo Carlos, talvez porque este
ndo indagard das suposicdes de cada penitente relativamente aos
factos do Joaseiro.

Em seguida, Monsenhor Alexandrino sugeriu que
o Padre Carlos deveria perder o direito de confessar
nas freguesias do Cariri, pois a postura dele estava atra-
palhando o bom andamento do combate a Juazeiro.
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As medidas tomadas pelo Monsenhor Alexan-
drino resumiam-se em um procedimento basico: cada
sacerdote, antes de ouvir a confissdo, deveria pergun-
tar ao fiel sobre “os fatos de Juazeiro”. O padre s6 rea-
lizaria o sacramento se o devoto mostrasse submissao
as determinacoes do Bispo. Diante dessas perguntas,
alguns fiéis desenvolviam a tatica de desviar as respos-
tas para 0 campo da ambigtiidade, fato que muito de-
sagradou ao Monsenhor Alexandrino. Faziam afirma-
coes que, sO na aparéncia, estavam em sintonia com as
orientacdes do Bispo: “Creio em Deus”, ou “Creio em
Deus e na Sancta Egreja”.

Na qualidade de atento observador dos desvios,

Monsenhor Alexandrino logo percebeu que as declara-
cdes dos devotos ndo represertavam um manifesto de

obediéncia:

Semelhantes respostas ndo me satisfaziam, porque dizem pelo
Joazeiro e outros pontos da Freguesia que a Decisdo dada pela
Congregagdo ndo é a da Egreja, e outros que ella [a decisdo contra
os milagres] é producgio de V. Excia.

Encontravam-se formas de preservar crengas sem
o abandono da confissdo: procurava-se o Padre Carlos
ou entdo dava-se uma resposta ambigua para
Monsenhor Alexandrino. Mas, com o fechamento do
cerco, partia-se para reagdes mais agressivas. No livro
Crato do Meu Tempo, Paulo Elpidio lembrou que a pos-
tura do Monsenhor Alexandrino durante a confissdo
alimentava, ainda mais, a revolta dos fiéis:

Uma vez, ao entrar na casa do Vigdrio do Crato, [...] vinha saindo
de dentro uma mulher em adiantado estado de gravidez. Impres-



O sangue da Terra: tramas do sagrado no espago de Juazeiro

Stonou-me os gritos do padre. E, ainda mais, a atitude da mulher.
Ela dava murro com a mdo direita, na palma da esquerda, e gritava,
ainda mais alto que o Vigdrio: - ‘Acredito, acredito, acredito! Se
quiser me confessar, me confesse, se ndo quiser, nio me confesse!”.
A repetigdo desses fatos era freqiiente (MENEZES, 1985, p- 66).

A situagao tornou-se ainda mais conflitiva quan-
do a postura dos féis comeqou a comprometer os rendi-
mentos da freguesia do Crato. Nas cartas do Monsenhor
Alexandrino para D. Joaquim, as lamentag¢des também
giravam em torno do impacto econdmico que a rebel-
dia de Juazeiro produzia. Em missiva do dia 04 de no-
vembro de 1896, Monsenhor Alexandrino mostrou-se
indignado com o declinio das rendas gerado pelo de-
créscimo no nimero de casamentos:

[...] 0 Joaseiro nada rende para mim e o Coadjutor, e a razdo é a
seguinte: de Id vem casar-se uma ou outra pessoa, e isto porque
exigimos dos noivos que vem se confessar a descrenga nos factos
do Joaseiro e elles nao obedecem [...]

A baixa nos rendimentos era, também, uma con-
seqiiéncia do nao-pagamento de batizados por parte
do padrinho da crianga:

Grande parte das criangas sio baptizadas pelo Pe. Cicero quando
sofrem qualquer doenga, e nio voltam ao cumprimento dos cerimo-
niais porque o Pe. Cicero, que é o Padrinho, se recusa a pagar a
esportula taxada na Tabella Diocesana.

Mas isto nao significava um abandono dos sacra-
mentos. Diante da represséo, os devotos procuraram
um jeito de arranjar um outro padre para a celebragao
das missas, fato que deixou Monsenhor Alexandrino
ainda mais indignado:
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O povo do Joaseiro nio quer capellio dado por V. Exia. (o Bispo).
Estd agora dando uma fungdo ao Pe. Vicente a quem pagam gene-
rosamente, para, todos os Domingos, celebrar Missa na Capella do
Saquinho, onde Pe. Cicero dizia a Sancta Missa enquanto ndo foi

suspenso de todas as ordens.

Sob a pressao dos Bispos do Nordeste, vérios pa-
dres se retrataram. Paulatinamente, as declaragdes em
apoio ao Santo Oficio foram publicadas em jornais se-
culares e religiosos. Enquanto isso, Padre Cicero conti-
nuava com a esperanga de modificar as conclusoes da
Santa Sé. No seu entender os documentos enviados a
Roma ndo permitiram uma avaliagao profunda do que
acontecia em Juazeiro. Baseado nesse argumento, ele
voltou a trabalhar por uma revisao no processo: enviou
um recurso para o Santo Oficio.

A tdo esperada resposta de Roma s6 chegou a
Juazeiro em junho de 1897. O documento informava
que a apelagao havia sido rejeitada. Além disso, o San-
to Oficio determinava que o Padre Cicero deveria se
retirar de Juazeiro em um prazo de 10 dias, caso con-
trario seria excomungado. Surpreso e aflito, Padre
Cicero partiu imediatamente para Salgueiro, uma ci-
dade do interior pernambucano que ficava a 30 léguas
de Juazeiro. Na esperanga de ter a licenga para nova-
mente celebrar missa em Juazeiro, viajou a Roma em
fevereiro de 1898.

O resultado da viagem foi o seguinte: de acordo
com as orientagdes oficiais da Santa Sé, Padre Cicero

estava perdoado, mas continuava proibido de manifes-
tar qualquer opiniao sobre “os fatos de Joaseiro”. De
volta ao Ceard, Padre Cicero recebeu de Dom Joaquim
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a licenga para novamente celebrar a missa, “menos em
Joaseiro e nas circunvizinhanqas".b

Em Juazeiro, Padre Cicero comandou uma politi-
ca de siléncio em torno do sangue derramado. Por ou-
tro lado, assumiu de modo explicito a condigio de
incentivador das romarias, alegando que todos os pe-
regrinos estavam movidos pela fé em Nossa Senhora
das Dores. Procurava colocar o fluxo de romeiros, que
teve inicio com os milagres do Sangue de Cristo, nos
quadros da legalidade candnica. No final das contas, o
que aconteceu foi um rearranjo de rituais. Pressionado
pelas interdigoes da Igreja, Padre Cicero procurava de
todas as formas preservar o fluxo de peregrinos. Mes-
mo proibido de celebrar missa ele continuou a ter contato
direto com os devotos. Ao cair da tarde, costumava apa-
recer a janela de sua casa para dar a béngdio aos romei-
ros. Na sua curta homilia, dava conselhos calcados na
mensagem evangélica, ensinava remédios caseiros ¢
pedia que todos fossem a Igreja de Nossa Senhora das
Dores. “La, encontravam a Beata Bichinha rezando,
cantando Maria Valei-nos e Senhor Deus Misericirdia”
(XAVIER DE OLIVEIRA, 1982, p. 128).

Em 1898, quando o Padre Cicero voltou de Roma,
0s animos de Juazeiro, em torno do sangue derramado,
comecaram a dar sinais de arrefecimento. Iniciou-se
uma ambigua transformagao nos rituais dos peregri-
nos e dos devotos que moravam (ou iam morar) em
Juazeiro. Enquanto Padre Cicero continuou a ter um
maior niimero de devotos, as crengas em torno das be-
atas comegaram a ficar em segundo plano. Néo era,
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portanto, uma vitéria da repressao eclesidstica sobre 0s
fiéis e sim um rearranjo das vivéncias que davam ,
Juazeiro a condigao de lugar sagrado. Enquanto a Igre-
ja continuava sua politica de contengao dos desvios, g
devotos operavam seus rituais em louvagao ao Padre
Cicero e a Nossa Senhora das Dores, que era a padroei-
ra da cidade.

A saida da beata Maria de Aratjo do espaco pu-
blico para o privado, a partir de fins do séc. XIX, foi um
processo lento e ambiguo, permeado de tensdes e con-
flitos. De acordo com um relatério confidencial escrito
em 1903, certamente encaminhado «o Padre Quintino,
no Crato, Juazeiro continuava rebelde:

raro € o individuo, homem ou mulher, que segue o catolicismo;

cada pessoa tem a religido como pensa, sendo Cicero o seu minis-
tro, seu centro, um deus. Muitos negam qualidades mortais, di-
zendo que ele nio nasceu e que, se tem mae, ¢é isto apenas uma
comparagao.

Além de mostrar que os romeiros atribuiam cu-
ras milagrosas as plantas que se encontravam pelos ar-
redores da cidade, o relatério fez referéncia a prolon-
gada e ruidosa tentativa de Maria de Aratijo e outras
beatas no sentido de ressuscitar um morto. Para o
relator, essas mulheres eram “perigosas, maldizentes e
intrigantes [...]” (DELLA CAVA, 1985, p. 136).

A trajetéria da urna de vidro contendo os panos
manchados de sangue foi bem significativa para reve-
lar indicios sobre as multiplas relagdes que se fizeram
em torno do “Milagre”. De 1889 até 1948, a reliquia
passou por varias circunstancias que mostraram alguns
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tragos constitutivos da sacralidade de Juazeiro. Inicial-
mente, era a principal fonte de devogio para as roma-
rias. Em 1892, Dom Joaquim trancou a urna no
taberndculo que ficava em um altar da Igreja do Crato.
Seu intuito era evidente: pretendia obliterar a meméria
do milagre. Mas, em pouco tempo, a urna foi roubada.
Em 1894, o decreto do Santo Oficio, citado ha pouco,
determinou que o autor do roubo deveria devolver a
urna. Mas essa ordem, que inclusive frisava ameagas
de excomunhdo, de nada adiantou. A urna continuou
em lugar ignorado. O mistério sobre a autoria do furto
sO foi revelado em 1910 com a morte de José Marrocos,
um dos grandes defensores do “milagre de Juazeiro”.
A reliquia estava cuidadosamente guardada no meio
dos seus pertences.

O intuito do Padre Cicero era tomar posse da urna
e de outros objetos de José Marrocos, como manuscri-
tos sobre a histéria do Cariri, sobre o “milagre” e al-
guns livros. Alegava que José Marrocos havia lhe dado
esse direito, ja que ndo possuia herdeiros. Mas o Juiz de
Direito impugnou a decisdo do Padre Cicero e, no meio
de uma acirrada querela, a urna foi parar nas maos do
Coronel Antonio Luiz, o mais importante lider politico
do Crato. A partir de entdo, os vestigios do sangue der-
ramado entraram em cena como objeto de negociagoes
entre os interesses conflitantes de Crato e Juazeiro.

Naquele tempo, Padre Cicero trabalhava pela
emancipagdo politica de Juazeiro, que nas esteiras do
desenvolvimento comercial havia se transformado em
uma cidade com “ares de progresso”. A intengdo do
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Coronel Antonio Luiz era barrar as preter}s()es do Pa-
dre Cicero. Nesse jogo de forgas, Padre Cicero aceitou
a proposta do inimigo: recebeu a urna .e, em troca, de-
sistiu da luta pela autonomia de Juazeiro. No entanto,
a desisténcia foi apenas momentanea. Pressionado pe-
los comerciantes de Juazeiro, ele nao ficou ausente dos
movimentos politicos que, a curto prazo, conquistaram
& independéncia./

Padre Cicero escondeu 0s panos na casa da Sra.
Joaninha, sobre a mesa de um altar. Na aparéncia, a
caixa de madeira com as reliquias era apenas o suporte
para a imagem do Menino Jesus. No inicio da década
de 20, ao ser interrogado pelo Bispado do Crato sobre o
destino dos panos, Padre Cicero assegurou que nada
sabia sobre o assunto. Percebia que se caissem nas maos
da Igreja os vestigios do sangue seriam destruidos.

Mesmo depois da morte do Padre Cicero, em 1934,
o destino dos panos era um assunto sobre o qual pou-
cos queriam falar. Mas, em 1948, a professora Amalia
Xavier entregou a urna ao Monsenhor Joviniano
Barreto, entdo vigario da cidade.

Ao entregar a urna ao Monsenhor Joviniano
Barreto, Amalia Xavier evidenciou a vontade de conci-
liar o inconcilidvel. Em fins da década de quarenta, o
intuito da Igreja continuava o mesmo: eliminar, ou pelo
menos diminuir, o “fanatismo de Juazeiro”. Mesmo
acreditando nos poderes do Padre Cicero, Amalia
Xavier colocou nas mios da Igreja a grande reliquia da
cidade. Era uma ambivaléncia tipica de alguns mora-
dores de Juazeiro, isto ¢, daqueles que tentavam colo-
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car a cidadg dentro da legalidade candnica. O livro de
Amalia Xavier, 'O Padre Cicero que eu conheci, publicado
em 1969, constituiu um fluxo discursivo que bem re-
presentava esse modo de vivenciar os significados da
cidade.

O destino da urna era previsivel. Ao cair nas maos
da Igreja, foi completamente destruida. Seguindo as
instrugdes do Diocesano, trés padres langaram fogo aos
panos. Em seguida, enterraram as cinzas em um bura-
co que haviam escavado, na area privada do Semina-
rio Sao José (ANSELMO, 1968).

Ao entregar 0s panos, Amaélia Xavier alimentou
a esperanga de mostrar que Juazeiro era uma terra obe-
diente as determinagdes clericais. Ao destruir os panos,
a Igreja reafirmou o intuito de jogar os milagres nas
malhas do esquecimento. Nada disso aconteceu, ou
melhor, aconteceu de um modo diferente. Em meados
da década de 70, a Igreja comegava a aceitar o “fana-
tismo” como expressoes da “religiosidade popular”,
percebendo que, se nao dava para ir contra, era melhor
juntar-se a eles com certas restri¢des, com a missio de
educa-los por vias de violéncia menos explicita. E, quan-
to a memoéria do sangue derramado, houve um
rearranjo de crengas. Enquanto Maria de Aratjo per-
dia importidncia no imaginario dos romeiros, Padre
Cicero assumia o papel de grande santo do sertao.

O espaco dos que acreditavam nos “milagres de
Juazeiro” foi, até finais da década de 1950, violenta-
mente reprimido pela Igreja. Por outro lado, esses de-
votos ndo desistiram: recriaram e reafirmaram suas
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experiéncias religiosas no espago e pelo espaco de
Juazeiro, reinventando toda sorte de rituais que alimen,.
tavam a sacralidade desse territorio. Dentro de Uma
politica quase conciliatéria, os peregrinos nao abandg.
naram o catolicismo. No entanto, lutaram - nem sem-
pre de modo explicito - para defender as virtudes e 0s
milagres do venerado sacerdote em face das acusagoes

langadas por todos os “descrentes”.
Em meados da década de 1970, certamente sob

os impactos do Concilio Vaticano II, a querela tomoy
outras dire¢oes. Amenizou-se o reptidio ao “fanatismo”.
Houve, em certa medida, uma predisposicao para a
valorizagao de outros matizes de vivéncia do catolicis-
mo, tendo em conta o0 novo principio condutor que as-
sinalava a “opgdo preferencial pelos pobres”. Esse -
nuoso percurso de “resgate da cultura popular”, per-
mitiu, aos olhos de parte do corpo clerical, uma certa
visibilidade para o que até entio era combatido como
ignorancia religiosa.

Atualmente, o conflito entre a Igreja e os devotos
do Padre Cicero guarda outras tonalidades. Ao que
parece, a Igreja percebe que nao adianta combater as
crencas dos romeiros. Hoje, a ostratégia de dominagao
€ outra e estd baseada em uma profunda ambigiiidade.
A Igreja ainda nao aceita Padre Cicero como um santo,
fas ao mesmo tempo nao mais reprime as praticas re-
ligiosas dos peregrinos. Para nio perder fiéis, ndo com-
bate a existéncia desse “santo popular”, mas de modo
quase sempre implicito ndo aceita a imagem do “padri-
nho” como fonte de milagre.
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Ha cem anos, quando Dom Joaquim exercitava
sua intolerancia, a Igreja ainda tinha uma posigao pri-
vilegiada. Com o significativo crescimento do protes-
tantismo, do espiritismo e das chamadas “religides afro-
brasileiras”, que aconteceu nos processos de urbaniza-
¢ao do pais, a situagdo ficou diferente, quer dizer, a Igre-
ja perdeu espago na geografia do poder religioso. Ao
mesmo tempo, o Vaticano II, a Teologia da Libertagao,
a Renovagdo Carismatica e a relagio estreita entre mei-
os de comunicagdo e catolicismo (ver, por exemplo, o
caso do Padre Marcelo Rossi) deram a Igreja uma ou-
tra face, que ndo combinou com repressdo violenta. A
Igreja percebeu que, para ndo perder fiéis, tornava-se
necessario negociar com manifestages antes margina-
lizadas, como era o caso das romarias de Juazeiro. Pro-
cesso tortuoso e multiplo em que se operou uma trans-
formagdo da imagem eclesidstica, associada a um per-
fil mais pluralista e brando, descortinando, portanto, a
necessidade de efetuar concessdes para assegurar posi-
¢oes de poder.

4. Fios e Falhas do Olvido

As memorias sobre a importancia da beata Maria
de Aratijo na fundagdo de Juazeiro constituem-se em
jogo de claro e escuro, sombra e luz. Memoria e esque-
cimento, que contrastaram com a permanente satura-
¢ao de lembrangas em torno do Padre Cicero. De um
modo ou de outro, tudo foi narrado com a pretensao
de construir legitimidade a partir da Igreja, mas em um
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territério de caga ndo autorizada, como diria Certeau

(1994). |
Em quase todas as narrativas orais que, de algum

modo, contemplaram o sangue derramado, Maria de
Aratjo apareceu em segundo plano. Em sua pesquisa
publicada no livro Trail of Miracles: stories from a
pilgrimage in Northeast Brazil, em 1986, Candance Slater

ouviu o seguinte depoimento:

Meu Padrinho estava dando a comunhio ao povo e a héstia ficou
feito sangue na boca da beata Araitjo. Al o bispo, 0 papa e todos os
padre de I mandaro chamar ele a Roma. Que era praele dar conta
dessas todia manchada de sangue. Ou ele levava conta ou ele ia
morrer. Fizero como que ele sofreu tanto, tanto em Roma que por
fim ele disse, ‘Pera ail’. Antdo tirou um desses lengo do bolso...
comegou amarrar assim 10s quatro canto. Ai todo mundo gritou,
‘Num faga isso, Padre Cicero!” Que sabian que se ele amarrasse os
quatro cantinho o mundo acabava na hora. Sabiani mesnio que ele
estava dizendo era a verdade. Sabiam que aquela mancha era mes-
mo o Sangue Aprecioso de Nosso Senlior. - Jodo José da Silva.
Chegou a Juazeiro em 1931, aposentado, entrevista: 12 de outiubro
de 1982 (Apud SLATER, 1986, p. 201).

Até hoje as memorias sobre Maria de Araujo sao
difusas e, muitas vezes, beiram o esquecimento. Em cer-
tas ocasides, a beata aparece como pecadora e respon-
savel pelos sofrimentos do Padre Cicero. Como ressal-
tou Candance Slater (1986), esse enfoque se faz pre-
sente nas historias de alguns peregrinos, mas ndo na
voz dos que moram em Juazeiro. O romeiro José Car-
doso, por exemplo, acredita que a beata nio tem nada
de santa, pelo contrario:

Mfmﬂ de Arqzl/o era uma pecadora, que num acreditava em Jesus.
Aiquando foi comungar o meu Padim Cigo apresentou um castigo
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pra ela que a héstia virou sangue. Botou a héstia na boca dela e

gunndo minou sangue ela pedia perdio (Apud SLATER, 1986, p.
10).

Para a devota Justina Maria de Jesus, a questao é
mais complexa:

Maria de Araiijo era uma beata que foi comungar, ai comegou a
cuspir sangue. Meu Padim deu a héstia pra ela. Mas era tio peca-
dora que manifestou-se em sangue. Essa Maria de Araitjo ja tinha
um fio, um menininho mudo. Ai o bispo mandou o meu Padim
fazer o menino falar. *Se vocé niio fizer esse menino falar, vou botar
a sua batina abaixo’, ele disse. Que o bispo tinha muita raiva por
causa da beata e queria botar ele no chio. A trouxe o menininho
mudo achando que o meu Padim num podia nada com ele. Mas
meu padim botow a mio na cabega do menino. Disse, ‘menino, em
nome de Deus, diz quem é teu pai e tua mde’. Ai o menino disse,
‘mew pai é o bispo de Fortaleza e minha mae é a beata Araiijo’. O
bispo ficou com tanta raiva por causa disto que queria envenenar
meu Padim. “Tome aqui esse vinho’, ele disse pro meu Padim. Meu
Padim fez o sind da cruz por cima do cdlice assim, tréz vezes. Al

bebew e num tinha nada! (Apud SLATER, 1986, p. 214),

Nas narrativas sobre os prodigios de Juazeiro qua-
se tudo se cria, e pouco se copia. Cada devoto configu-
ra, ao seu modo, as histérias que fundamentam a exis-
téncia do sagrado na cidade do Padre Cicero. E possi-
vel encontrar tragos comuns, mas ha uma imensurével
variedade de versdes sobre um mesmo acontecimento.
Como disse uma devota de Alagoas, “Todo romeiro tem
coisa pra contar. Se for pra ouvir cada historia, o mun-
do se acaba e a pessoa ndao consegue escutar tudo.
Juazeiro é maior do que o mundo [...]” (depoimento
gravado pelo autor durante uma das romarias de 1989).

Severino do Horto foi um dos poucos poetas de
Juazeiro que fizeram um folheto de cordel cujo titulo
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trouxe 0 nome da beata: Milagre do Padre Cicero e Maria
de Arailjo, publicado em 1989. Reafirmando sua posi-
¢ao de homem desassombrado e ardente defensor dos
“Milagres de Juazeiro”, Geverino anunciou: “Botei a
a mao / com O coracau nervoso / para descre-

pena n

ver em vergos / um assunto melindroso / desta verda-
de eu nio fujo / sobre Maria de Aratjo / e o sangue
misterioso.”

Severino dirigiu-se ao cOrpo eclesidstico de um

modo incisivo e com uma larga autonomia. Nao econo-

mizou criticas aos padres, a0S Bispos ou a qualquer um
se nos prodigios de Juazeiro. Em uma

que nao acreditas
rava a voz dos profetas, ele fez sua

métrica que lemb
pregacao:
Sangue Divino na terra / negado por Liicifer / e pelos fracos de fé/

que quizeram fazer guerra / mais o poeta ndo erra / nent escuta

Satands / porque Jesus € melt pai / me ampara na necessidade /

quen negar esta verdade / morre doido e nada faz

O embate entre Padre Cicero e 0 Bispo assumiu a
condicao de luta entre Deus € 0 Diabo: “Mais Satanas
invejoso / no plano de perturbar / disse Bispo, humi-
lhe o padre / mande ele se calar [...]”. Dando continui-
dade & sua narrativa em forma de oragao, Severino cons-
truiu a imagem do Padrinho como um padre comple-
tamente insubmisso: “[...] disse: a verdade eu nao nego
/ antes eu prefiro a morte / sou um padre Nordestino /
ndo nego o sangue Divino / no Juazeiro do Norte”.

No depoimento do poeta Severino do Horto, gra-
vado em 1999, ha um caleidoscopio de memorias que

SEmen
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constituem a espacialidade de Juazeiro. No seu enten-

der, tudo comegou com um plano de Deus para os olhos
dos pecadores:

A romaria daqui comegou com esse negécio desse fendmeno da
Beata Maria de Araiijo. Essa Beata era uma Beata que Meu Padri-
nho Cicero criou desde pequena, essa menina. Af, ela comegou
guardando aquelas palavras do Meu Padrinho Cicero, ai foi se
santificando. Foi uma Beata santa. 28 anos de idade, na época. Ai
quando ele foi dar a comunhdo a outras mulheres, quando chegou
em Maria de Araiijo, a héstia devolveu em sangue. Mas o Padrinho
Cicero ficou ocultando, pra ninguém saber. Porque ele sabia que o
Bispo de Fortaleza, que era D. Joaquim, parece... O Bispo ndo ia
aprovar isso ai, né? Como de fato niio aprovou. Aiveio um padre do
Crato, Monsenhor Monteiro, né? Ai chegou aqui e celebrou uma
missa... ¢ tal... Ai quando deu a comunhdo as outras mulher ai foi
dar a comunhdo a Maria de Araiijo, a héstia devolve em sangue
outra vez. Ai o padre Monteiro entusiasmou-se. Disse:

- Padre Cicero, olhe, a héstia que eu fui dd aquela menina, a Maria
de Araiijo, devolveu em sangue, e o sangue liquido que foi para o
cilice, e tal...

Afi 0 Padrinho Cicero disse:

- Vocé fique calado com isso Monteiro, porque se vocé for publicar
isso, vocé vai negar. E uma verdade, jd faz mais de dois anos que eu
venho ocultando isso ai. Que eu sei que o Bispo ndo vai aprovar.
Ai 0 Monteiro disse assim:

- Eu negar, Padre Cicero? Eu que vi com 0s meus proprios olhos?
Eu quero cegar dos dois olhos se eu negar!

Ai o Padrinho Cicero disse:

- Pois vocé vai negar e vai ficar cego.

Ai, pra encurtar a histéria, ele voltou para o Crato, juntou trés mil
pessoas ¢ ai comegou a romaria dai. Trés mil romeiros. Ai quando o
Padrim Cicero soube ficou meio preocupado: ‘
- Mas Monteiro pra que é que vocé fez um negdcio desse? Vocé vai
negar e vocé vai cegar! '

Depois, ai forant pra Fortaleza, porque o Bispo chfzmou !ﬁ. Chegou
14, ai 0 Padrinio Cicero ajoelhou-se ld perante 0 Bispo e jurou como
era o sangue de Jesus, com a mdo no livro. annndo bateu pra o
Padre Monteiro jurar também, ai Padre Monteiro fracassou. Fra-

cassou, ai disse:
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- Eu ndo sei direito, num sei o que...
E cegou logo 1. Jd saiu cego. Foi brincar com as coisas de Deus

(HORTO, Severino. Depoimento, Juazeiro do Norte, 1999).

Na narrativa de Severino do Horto, Maria de Ara-
{jo ndo é uma personagem totalmente esquecida. Por
outro lado, trata-se de uma memoria na qual o prota-
gonista dos eventos nao é a beata e sim o Padre Cicero.
Ele é quem conduz o encadeamento dos fatos: a beata
torna-se santa porque incorpora os ensinamentos do
Padre Cicero; a beata nao fala e aparece como instru-
mento através do qual o Padre Cicero abre as portas
para o Sangue de Cristo. Entre os fiéis, é quase uma
regra compor narrativas nas quais a beata aparece em
segundo plano, ou nem aparece. No final das contas, o
papel principal é ocupado pelo Padre Cicero. Esqueci-
mento e memaoria.

Na sua vida de agricultor pobre, que foi morar
em Juazeiro na década de 40, Severino seguiu O cami-
nho trilhado por milhares de sertanejos, que tinham na
experiéncia religiosa uma forma de criar esperanga em
uma vida menos enredada na escassez do cotidiano.
Ao tornar-se poeta, Severino alargou o grande conjun-
to de visionarios que faziam do cordel uma forma de
expressao e devogao. Desde a década de 30, Juazeiro
havia se transformado em grande centro de produgio
e distribuicdo de folhetos, movimento criativo e de so-
brevivéncia, que teve no Padre Cicero o tema mais re-
corrente.

Em Juazeiro constituiu-se uma infindavel cidade
de rimas: na vida e na obra de poetas como Joao de

)
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Cristo Rei (1900-1983), Manoel Caboclo (1916-1996) ou
Expedito Sebastido da Silva (1928-1997); no barulho das
tipografias que, entre os anos 40 até a década de 80,
fizeram a Impressio de utopias e devocao.

Vislumbrar a espacialidade sagrada de Juazeiro
significa, necessariamente, abrir os oy
imenso e variado territério de memorias, que sdo cria-
doras e criaturas da fé nos poderes do Padre Cicero.
Voz de narrativas, cordéis e benditos.

Os benditos dos romeiros, que sdo entoados em
Juazeiro e a caminho de Juazeiro, fortificam a palavra.
No calor da devocio, a narrativa contada assume ou-
tras dimensdes, tornando-se cantada. Nos momentos
em que o rimar se aproxima do rezar, emerge com mai-
or fluidez a musicalidade religiosa do cordel. Ao se tor-
nar cimplice do canto, o que ¢ dito assume caracteris-
ticas proprias. Como mostra Paul Zumthor, “o canto
erotiza o discurso”. Ao ser cantada, a linguagem exal-
ta sua poténcia, “glorifica a palavra”(ZUMTHOR,
1997).

Aqueles que narram e cantam os mistérios de
Juazeiro sdo inventores e inventos do sagrado, no chao

vidos para esse

que hd mais de cem anos recebe o Sangue do Salvador.
Na vida deles e nas histérias residem o sussurro da ora-
Gao e a poeira que se levanta no caminhar do devoto,
pelas ruas de Juazeiro.

5. Notas

1. A historiadora Maria Odila Leite da Silva Dias ressalta que é

"

necessario abandonar a “ansiedade cartesiana”, isto ¢, “0s
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métodos que pressupdem equilibrio, funcionalidade, estabili-
dade, conservagao e status quo; estes, voluntariamente ou nao,
se véem enredados nos conteudos formais e normativos das
fontes - leis, valores, ensinamentos, dados que veiculam o deve
ser, sistemas ideologicos, de moral, que servem como instru-
mentos de controle e de manutengao da ordem social
estabelecida” (DIAS, 1995, p- 51).
2. Nesse sentido, a observagao de Paul Ricoeur é bastante
“contrariamente a tradigao do cogito e a pretensdo

inspiradora:
esmo por intuigao imediata,

do sujeito de conhecer-se a sim
devemos dizer que sONOS compreendemos pelo grande atalho

dos sinais de humanidade depositados nas obras de cultura. O
mos do amor e do 6dio, dos sentimentos éticos, e em
amos de o si, caso isso nao fosse refe-
la literatura?” (RICOEUR, 1990,

que saberia
geral, de tudooque cham
rido a linguagem e articulado pe

p- 58)
3. Copias do “Processo Instruido” podem ser encontradas em

varios arquivos, como no IMOPEC -Instituto da Memoéria do
Povo Cearense-, em Fortaleza, ouno IPESC - Instituto de Pesqui-
sa Sécio-Cultural, em Juazeiro do Norte.

4 Conforme Della Cava, “nada moveu mais o Patriarca, a partir
de sua suspensao de 1896, do que o desejo de reaver o exercicio
de suas ordens. Nem a revolugao vitoriosa de 1914, nem a de-
corrente politizagao de sua residéncia sob a influéncia de Floro,
nem seu crescente isolamento dos anos 20 diminuiram essa
obsessao. Era, realmente, uma idéia fixa” (1985, p. 279).

5 Com base nas reflexdes de Roger Bastide, Ralph Della Cava
considera que essa “romanizagao” foi constituida por cinco
principios fundamentais: “1) a afirmacao de autoridade deuma
Igreja institucional e hierarquica (episcopal) estendendo-se so-
bre todas variacdes populares do catolicismo folk; 2) olevante
reformista do episcopado, em meado do século XIX, para con-
trolar a doutrina, a fé, as institui¢des e a educagao do cleroe do
laicato; 3) a dependéncia cada vez maior, por parte da Igreja
brasileira, de padres estrangeiros (europeus), principalmente
das Congregagoes e Ordens missiondrias, para realizar a tran-
sicao do catolicismo colonial ao catolicismo universalista, com
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absoluta rigidez doutrinaria e moral; 4) abusca destes obieti

independ.entemente € mesmo contra os interesses POlit!io;/;)s’
cais; 5) a integracao sistematica da Igreja brasileira, no la:-
quer institucional, quer ideolégico, nas estruturas ,alhrzento
centralizadas da Igreja Catélica dirigida de Roma"(198§ 50)e
6. Pardgrafos baseados na Quarta Carta Pastoral de D ]o,acp'uim.
publicada em 1889 e reproduzida na integra por Nerta.n § a]cedo,
(1961, p. 178-190), bem como no estudo de Ralph Della Cava
(1985, p. 90-116).

7. Pardgrafo baseado nos relatos de Otacilio Anselm
1968
316-334) e Ralph Della Cava (1985, p. 190-192). it
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