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Este texto nasce como uma forma de apresentar
uma série de pesquisas que viemos desenvolvendo na
pos-graduagao em Ciéncias da Religidao da PUC Sao
Paulo.' Dentro da linha de pesquisa Religiao e Campo
Simbélico, nos temos ocupado nos ultimos anos em
estudar as devogdes populares tanto no passado como
no presente da Ameérica Latina e do Brasil.” Assim, no
grupo de pesquisa sobre Imagindrio Religioso, temos
acompanhado uma série de dissertagdes de mestrado
que tem enriquecido de maneira notavel a compreen-

sdo que tinhamos das devogdes populares Estas dis-
sertacdes fazem referéncia a 5 regides do Brasil (Sao
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Paulo, Minas Gerais, Vale do Paraiba, Ceara, Rio de
Janeiro) e ao norte da Argentina e a cidade de L3
Habana, Cuba. Elas cobrem um periodo que vai da
época colonial ao século XX. 530 elas a matéria-prima
deste artigo, a base de nossas primeiras conclusges e a
fonte de nossas atuais indagagoes.

1. As devogdes populares no ocidente

Nos séculos XV e XVI, as devogdes tiveram im-
portante desenvolvimento. Arriscando-se ao politeismo,
o culto aos santos foi conferindo rosto e materialidade
a fé crista, além de ter contribuido para o estabeleci-
mento de uma rica memoria cheia de testemunhos de
fé e de fatos extraordindrios, que ajudou o cristianismo
a criar raizes onde existiam outras religides (SOUZA,
1986). Servos, camponeses, pessoas simples, porém,
também membros do clero, senhores e cavaleiros, ga-
nharam a possibilidade de manifestar a religiosidade
de diversas maneiras e de dar contetidos particulares a
fé. A presenca de Deus através de manifestacoes de
Nossa Senhora ou por meio da vida de pessoas virtuo-
sas ou extraordindrias, que a0 morrer passavam a ser
consideradas como santas, foi marcando o tempo e o
espaco da cristandade e definindo o cotidiano dos cam-
poneses e habitantes das cidades, onde a memoria da
presenca benéfica e protetora do santos se fazia pre-
sente (VAUCHEZ, 1995). Associadas a milagres e fatos
inexplicdveis, Nossas Senhoras surgiram em lugarejos
e burgos. Grutas, fontes, drvores passaram a hospedar

12



As devogdes populares, novas indagagdes de uma pesquisa...

imagens e se transformaram em lugares de veneragao,
constituindo-se em referéncias de identidade local
(LEBRUN, 1991).

Na Espanha, cada provincia tinha seu padroeiro
ou padroeira, aos pés do qual se ajoelhavam os monar-
cas quando as visitavam como signo do reconhecimen-
to dos direitos locais. Ali, os santos padroeiros ajuda-
vam a distinguir comunidades umas das outras e afir-
mar diferencas (CHRISTIAN, 1991). O mesmo aconte-
ceu em Portugal. Também o culto aos santos, com suas
diversas datas de celebragdo espalhadas durante todo
0 ano, deu origens a romarias que traziam para os san-
tudarios milhares de devotos, fazendo da festa religiosa
animado momento de sociabilidade e rendosa oportu-
nidade de trocas comerciais e negocios (SANCHIS,
1983).

Nas diversas formas de piedade que a cristanda-
de foi estabelecendo, o culto a dezenas de santos, reco-
nhecidos ou ndo pelo magistério da Igreja, abriu um
rico espago para crengas, atos e manifestagoes proveni-
entes de outras religides. Através do reconhecimento
de milagres e gragas, a devogao aos santos, com sua
plasticidade, pode alojar a crenga na eficicia de gestos
rituais alheios ao cristianismo, permitindo assim a per-
manéncia de redefinidas referéncias de ordem e senti-
do.

A generalizada pratica devocional encontrou na
Reforma Protestante um de seus criticos mais ferozes.
A exterioridade do sentimento devocional, o culto as
mais variadas imagens, as festas e desordens atreladas
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gres e feitos extraordindrios, foram os alvos mais visa-
dos. Os reformadores baniram dos templos imagens e
praticas devocionais, colocaram o texto biblico no cen-
tro da vida do cristdao e na relagdo com Deus, dando
énfase especial a oragao.

O Concilio de Trento respondeu afirmando a im-
portancia devocional na tradigao e na vida da Igreja,
mas combateu o0s exageros, proibiu praticas considera-
das pagas, colocou diversos limites para o culto dos san-
tos, entregando nas maos do ordinario e dos parocos a
vigilancia sobre erros que podiam ser cometidos nesse
aspecto. Assim, a Contra Reforma Catodlica preservou
a tradicdo da importancia dos santos e das invocagdes
de Maria no catolicismo e abriu caminhos para prati-
cas devocionais que, mantendo e utilizando fartamen-
te as manifestagOes externas, incentivava também a pi-
edade individual e as praticas ascéticas (CHRISTIAN,
1991).

A expansao atlantica, protagonizada por Portu-
gal, e o alastramento da conquista ibérica na América,
deslocaram também as devogdes para a periferia colo-
nial. Transformadas em instrumento da imposigao do
cristianismo, as devogoes repetiram em terra de “genti-
0s” sua vocagao para congregar, organizar e gerar la-
cos e identidades entre os devotos (HOORNAERT,
1991). As confrarias encontraram campo fértil na
colonia na enorme disposicao dos leigos em fazer delas
espaco de manifestacao de sua fé. Um espago no qual
se lutava pela autonomia dos leigos perante os conti-
nuos esforgos de ingeréncia e controle dos bispos, os
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parocos e as ordens religiosas. Tal atuagao independente
e firme dos leigos, fosse na Bahia, no Para, nas Minas
Gerais, marcou definitivamente o cristianismo no Bra-
sil com uma clara presenca leiga que também se ex-
pressou na lideranga religiosa assumida por ermitaes,
peregrinos, beatas, beatos, conselheiros (HOORNAERT,
1979).

Em termos sociais, irmandades e confrarias pos-
sibilitaram a organizagao e expressao de livres, libertos
e escravos selecionando membros, definindo regimen-
tos e fungdes, fornecendo emblemas, construindo espa-
Gos e estabelecendo tempos de festas e liturgias clara-
mente identificadas. As elites criaram confrarias como
as de Nossa Senhora da Conceigao e da Misericordia.
Negros livres e escravos de diversas etnias fizeram das
irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos Homens
Pretos, de Santo Benedito e Santa Ifigénia, além de um
meio de solidariedade, um espago para expressar a vi-
sibilidade e a diversidade de origens e tradi¢des, numa
sociedade que tendia a wuniformizar-lhes na
desqualificagdo que a escravidao representava (TOR-
RES-LONDONO, 1997).

A resposta das devotas e devotos a manifestagao
extraordindria do santo ou a sua bondade e protegao,
levava a procura de um espago onde a devogao ficasse
em evidéncia e disponivel para o culto através da pre-
senca da imagem. Santo milagroso e protetor ndao era
para ficar escondido no privado. Esta necessidade de
tornar publica a fé fez que a vocagdo para o publico
definisse as devogdes no Brasil (MOTT, 1997). Elas preci-
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savam de espagos que aos poucos eram conquistadog,
Se iniciava assim um caminho que, para algumas de-
vocoes, podia ir desde o oratorio improvisado em qual-
quer canto com uma imagem de Sdo Gongalo e O
de Nossa Senhora do Pilar, até santudarios Imponentes
como o de Bom Jesus de Matosinhos em Congonhas dg
Campo, que estendiam sua influéncia e fama até regi-
des distantes. Porém, nao era assim para a maioria das
devogoes que em seu esforgo de difusdo podiam ficar
s6 no oratorio familiar, no altar secundério de umga
igreja, numa pequena ermida ou numa simples capela.
O que, além da fé, dependia em grande parte da capa-
cidade de organizagdo para conseguir recursos e da
habilidade de comunicagao visual das devotas e deyo-
tos, principalmente através das confrarias.

2. Novas indagagoes na pesquisa das devogies

Este rapido percurso de diferentes aspectos das
devogOes na histéria nos permite apresentar a seguir
dois eixos interpretativos que tém ido costurando nos-
sas pesquisas. Primeiro, as devogdes ndo surgem no
abstrato, elas se constroem em contextos particulares
onde a miséria, a auséncia de justiga dos poderes esta-
belecidos, assim como a falta de escolhas de diversos
tipos, sdo constantes. Porém, ndo sdo unicamente as
caréncias sociais que estimulam o aparecimento das
devocoes, elas surgem também de caréncias afetivas,
de sentido ou existenciais.

Segundo, ao reconhecer uma nova realidade que
contradiz o que se coloca como a ordem natural e afir-
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mar o milagre, os devotos atuam de forma gratuita
criando uma alternativa a um repertorio de respostas
que consideram insuficientes e previsiveis.

2.1. Contextos e possiveis sentidos das devogdes po-
pulares

Segundo Bourdieu a existéncia das devogoes po-
pulares como parte da chamada religiosidade popular
¢ vinculada a sociedades camponesas em que as prati-
cas e crengas religiosas estariam definidas pela subor-
dinagao a0 mundo natural, a estrutura temporal do tra-
balho agricola e a dispersao espacial da populagao “que
dificulta as trocas econdmicas e simbélicas e, em conse-
qiéncia, a tomada de consciéncia dos interesses
coletivos” (BOURDIEU,1987, p. 34). Assim, o campe-
sinato referido ao ritualismo meteorolégico ou animista
tenderia a reduzir a religiosidade ética a uma moral
estritamente formalista, fazendo também com que a re-
ligiosidade popular se orientasse para a magia
(BOURDIEU, 1987).

Acreditamos também que a falta atual de esco-
lhas e que as caréncias sociais, afetivas e de sentido,
presentes no campo e nas cidades, aproximariam os
individuos dos diversos grupos das devogoes popula-
res. Desta forma, o capitalismo globalizado, na sua fase
mais selvagem em paises como Brasil, estaria deixando
cada vez mais as diversas camadas da populagao, ope-
rarios, trabalhadores informais, funcionérios, pequenos
empresarios, absolutamente desprotegidos e em condi-
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¢oes que evidenciam a impoténcia. Levantamento feitq
por Julio Moreno, de 1787 bilhetes deixados na igreja
de Santo Expedito, no bairro da Luz, apontou para
44,93% de pedidos de ordem econdémica, sendo que
19,25% se referiam a emprego, e 23,27 % de solugédo de
problemas de satide (MORENO, 2000). Em outro Je-
vantamento, esta vez em Porto das Caixas, na Baixada
Fluminense, José Carlos Pereira, a partir de 767 pedj-
dos deixados no santudrio do Bom Jesus, constatou que
29% se referiam a questoes de saude (PEREIRA, 1999),
Melhores horizontes econémicos, emprego e solugao de
problemas de satide sao, pois, os pedidos mais
frequientes a dois santos, um deles em processo de cres-
cimento, em duas das regides de maior desenvolvimen-
to do pais e que durante um bom tempo ofereciam a
milhares de nordestinos emprego, progresso na vida e
acesso aos melhores servicos de satde.

Como os camponeses, perante a estiagem inter-
minavel nas cidades e metrépoles como Sao Paulo e Rio
de Janeiro, um ntmero cada vez maior de pessoas de
diversas camadas sociais, se voltam para os santos bus-
cando protecao e esperanga. Assim, o jornal Folha de
Sao Paulo, calculando 300 mil participantes nas diver-
sas festas de Santo Expedito no dia 19 de Abril, apon-
tou que “a quantidade de fiéis que participaram nas
celebragdes de ontem é cinco vezes maior que a
registrada no ano passado” (Folha de Sao Paulo, 20 de
Abril de 2000, p. 3, Sec. 4).

Porém, ndo sao unicamente as caréncias sociais e
a desprotegao vivida nas fases mais cruéis do capitalis-
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mo no Terceiro Mundo que levam as pessoas a procura
dos santos. O trabalho de Ofelia Perez sobre a devogao
a San Lazaro em Cuba mostra um universo devocional
muito diferente ao do resto da América Latina. L4, se-
gundo pesquisa do DESR, 67,4% das pessoas que par-
ticiparam em celebragdes a San Lizaro e a virgem De
La Caridad entre 1983-1988 tinham segundo grau de
ensino (PEREZ, 1999), o que, para a pesquisadora,
“niega las tesis iluministas que asocian este fenémeno a
ignorancia y analfabetismo” (PEREZ, 1999). Ou, ain-
da, “tira por el piso argumentos simplistas que asocian
mecdnicamente religiéon-ignorancia o no religién-
educacion cientifico-materialista” (PEREZ, 1999, p- 91).

Também, os motivos de comparecimento das pes-
soas as festas religiosas em Cuba parecem bem diferen-
tes aos dos outros santudrios pesquisados. Para San
Lazaro, 18,6% assistem por motivo de doenga propria
ou de familia, 19,5% para agradecer um favor concedi-
do e 29,8 % por devogdo. Para a virgem De la Caridad,
os dados sdo ainda mais interessantes, s6 2,8% o fazem
por doenga, 7,2% para agradecer um favor e 52,6% das
pessoas assistem por devogao (PEREZ, 1999).

As situagoes levantadas na rigorosa e completa
pesquisa do DESR e analisadas por Perez, apontam para
o caso de San Lazaro, mesmo com nimeros bem inferi-
ores a devogdes como a de Porto das Caixas, no Rio de
Janeiro, para a existéncia de esperanga de cura pela
intervengao do santo, o que chama a atengdo num pais
em que a resposta do Estado a questdo de satde é refe-
réncia mundial. Porém, como acredita Perez,
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en general las personas reconocen la necesidad de acudiy g médico
an te situaciones de salud, para ello - a juicio de éstos - 10 les resty
valor ni elimina la necesidad de encomendarse adenis q g,
Lizaro (PEREZ, 1999, p. 87; grifo nosso).

Sublinhamos o “encomendarse ademaés” porque,
como a pesquisa aponta, 0 acesso a uma boa medicing
nao é suficiente para alimentar a esperanca na cura,
isto reforga o que os dados revelam claramente: em
Cuba, depois de 40 anos de socialismo e com todag as
inegdveis conquistas na drea social, ha caréncias e ex-
pectativas que precisam ser satisfeitas na relacao com
os santos, por isso o altissimo numero de pessoas que
freqiientam a festa por devogio ou para agradecer. O que
aponta para um horizonte de indagacoes a respeito do
significado das devogdes, muito mais amplo que o que
colocamos ao principio apoiado em Bourdieu.

2.2. O reconhecimento do milagre como gesto gra-
tuito

Novas indagagoes a respeito do significado das
devogdes podem ser construidas, focalizando o amplo
leque de agoes e gestos que envolvem a fé num santo,
tais como formas de contradizer e subverter o que é
colocado pelas circunstancias e as relagdes de poder,
como uma ordem natural incontestdavel e que deve ser
cumprida e respeitada. Michel de Certeau, no que ele
chamou sua investigagio sobre as formas de fazer e a in-
vengdo do cotidiano, apontou para o potencial das ca-
madas subalternas em criar taticas e estratégias, na
maioria das vezes dificeis de identificar, para revisar O
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estatuto da ordem, formando um protesto ético
(CERTEAU, 1990)

Para Certeau, esse protesto ético s6 podia se afir-
mar num lugar religioso. Deixou isto claro num peque-
no e belo texto sobre a gesta de frei Damiao em 1974,
fruto de suas observagdes no Brasil na sua investigagao
pelo mundo. Nele, aponta para a existéncia, no nor-
deste brasileiro, da estratificacao do espago em dois ni-
veis: um polemolégico pontuado pelos conflitos entre
“poderosos ” e “pobres” e outro utdpico escondido sob
0 manto da lingua falada “onde se afirmava, em rela-
tos religiosos, um possivel por definigio milagroso”
(CERTEAU, 1990, p. 76). Para afirmar a ndo coinci-
déncia entre fatos e sentido, presente ali, era necessa-
rio, segundo Certeau

[...] um outro cendrio, religioso, que reintroduzisse, ao modo de
acontecimentos sobrenaturais, a contingéncia histérica desta ‘na-
tureza’ e, como referéncias celestes, um lugar para esse protesto.
No entanto dizia-se uma inaceitabilidade da ordem estabelecida, a
Justo titulo sob a forma do milagre (CERTEAU, 1990, p. 77).

Seguindo a Certeau, na sua interpretagao de que
o milagre perante o possivel constituiria “um lugar inex-
pugndvel, por ser um nao lugar, uma utopia”
(CERTEAU, 1990, p. 78), e voltando a nossa pesquisa,
o reconhecimento dessa nova realidade, que contradiz
o previsivel, devolve para o devoto significados e senti-
dos que pareciam perdidos.

Assim, a configuragao do fato como milagroso e
extraordinario é fundadora e de suma importancia para
a consolidacdo de uma devogao. Seja em Cuba, na
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Argentina, no Rio de Janeiro ou no Ceard, os devotog
insistem na condigdo milagrosa da devogao. Gabriela
Zengarini, ao perguntar sobre o Senorcito de Guasayan,
encontrou sempre a mesma resposta, na sua Opinido
como um ritual lingtiistico “Ah![...] El es muy milagro-
s0, como si no saber eso fuera no saber nada. Es ]o
primero que un devoto sabe y esa es su razon funda-
mental para serlo” (ZENGARINI, 1999, p. 76).

A exclamacado e afirmagao sobre o carater do
Senorcito ndo pode deixar duvidas. Ela enuncia uma
verdade incontestdvel, porém, como diz De Certeauy,
a convic¢do na afirmagao do milagre “nao é redutivel
as crengas particulares que lhe servem de metaforas
ou de simbolos” (CERTEAU, 1990, p.78). Nas taticas
perante o contexto hostil daqueles camponeses pobres,
a lingua falada, que provoca e desafia, a0 mesmo tem-
po pode esconder. Isso, porque o cardater miraculoso
do Senorcito faz referéncia a fatos do cotidiano, cura
de doenga, emprego, construgao da casa etc. Assim,
para Zengarini, o importante nao é conhecer a causa
do fato considerado milagroso “sino la lectura religi-
osa del mismo hecha por el devoto, que le permite
descubrir la presencia poderosa del santo”
(ZENGARINI, 1999, p. 83). Importa, pois, a afirmagao
do miraculoso como a evidéncia do que irrompe mu-
dando, desafiando o destino definido.

Alias, € este desafio uma das matérias-primas
da devogdo. A negacio do esperado, que tanto pode
ser a morte ou a condenagao a uma vida miseravel, se
configura como milagre na auséncia de outra explica-
Gao por parte dos especialistas, autoridades competen-
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tes do sistema. E comum nos relatos de cura dos devo-
tos as mengoes da perplexidade dos médicos perante a
cura de uma doenga tida como incuravel (PEREZ, 1999).

José Carlos Pereira traz um testemunho neste sen-
tido. Se trata da carta de uma romeira que conhecera
tempo atras, no santuario do Porto das Caixas. Ante a
convicgao de que o Bom Jesus curaria a sua filha de
dez anos, que por um tumor na cabega estava “desen-
ganada pelos médicos”, a romeira pediu sua direcao
para escrever quando fosse curada.

Ontem eu fui buscar o resultado de seus exames e pela graga do
Bom Jesus crucificado do Porto das Caixas, minha filha estd cura-
da. Os exames ndo deram mais nada. O médico mesmo disse ser
um milagre e que ele ndo sabe como pode ter acontecido isso, que
ele nunca viu caso parecido (PEREIRA, 1999, p. 157).

De um lado a resignagao médica ante as predi-
¢oes da ciéncia, do outro lado a fé da mae no poder do
santo que a leva a nao aceitar um destino tragado. No
médico a imposta aceitagao do milagre ante o que nao
tem explicagao. Na mae o reconhecimento da esperada
intervencao do Bom Jesus que alterou a ordem tragada.

Em Cuba, no santuario de San Lazaro, outra mae,
outra escolaridade, outra visao de mundo, outro siste-
ma econdmico e social, a mesma dor ante o sofrimento
do filho e 0 mesmo recurso ao santo. Diz a mae cuba-
na, no testemunho recolhido pela equipe de pesquisa-
dores do DESR :

Soy revolucionaria, doy la vida por esto, pero no dejo de cu mplir mi
promesa. Mi hijo estaba invalido y me le suspendieron la operacion



Cadernos do CEOM - Ano 14 -n® 13 - Unoesc-Chapecé - Junho/2007

por diferentes motivos. Lo pasé por aqui Y se me faciljto que
Alvarez Cambra (ortopedista de fama mundial ) e lo operarg y
camina y esta perfecto de salud. Por eso vengo a cumplir Ia promesq

LSl FPERES 1999, ph111).

Revoluciondria convicta, esclarecida, consciente
da qualidade da ortopedia cubana como referéncia
médica mundial, esta mulher é a mae que nao se deixa
render e desafia dogmas e convicgdes para ver sey filho
caminhar. E também a pessoa que opta por se entregar
voluntariamente ao reconhecimento da intervencao do
santo e nao deixa de cumprir a promessa.

Assim, o milagre como reconhecimento da possi-
bilidade de alternativas perante o que se afirmava como
natural e inexordvel desafia o saber médico, interroga
as convicgoes da mae revolucionaria e recompensa a
insatisfagdo da simples romeira que correu o risco de
acreditar também no poder do santo.

3. Conclusdo

O acompanhamento dos trabalhos e dissertacoes
no mestrado das Ciéncias da Religizo na PUC-SP, tem
revelado que, seja numa sociedade excludente como a
nossa, ou absolutamente ciente de sua capacidade
integradora como a cubana, o devoto que se volta a
Deus através do santo afirma a presenca de um afeto
divino que preenche de sentido o cotidiano.

Por mais de 400 anos na América Latina os san-
tos tém chamado os devotos e devotas para a vida, es-
peranca e liberdade de suas mazelas. Eles aportaram a
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experiéncia religiosa o componente afetivo da compre-
ensao, da tolerancia, do perdao, da reconciliagdo. A
devogao aos santos trouxe para a religiosidade brasilei-
Ta um rosto onde se manifesta a bondade divina. Um
Deus longe do juiz que tudo sabe, prestes a julgar e
castigar, que durante séculos foi anunciado pelos mis-
siondrios e pregadores. Os santos apontam assim para
um Deus que ndo julga e pune, que entende e perdoa.
Um Deus proximo, facil de encontrar, a0 mesmo tem-
PO mae e pai amoroso, sempre disposto a ajudar e re-
conciliar seus filhos.

A relagao com os santos, a partir de uma presen-
¢a permanente no cotidiano, tem criado uma cultura
religiosa de grande plasticidade e hibridismo. Esta cul-
tura tem incentivado uma comunicagao entre Deus, os
santos e os fiéis, realizada a partir da materialidade, do
gesto, da cura do reconhecimento generoso do trans-
cendente presente no dia-a-dia.

Gragas e milagres sao, pois, entendidos como sim-
bolos da bondade divina, que evidenciam a restaura-
cao de relagoes construidas no respeito, na confianca e
no amor. Com a identificagdo de gragas e milagres, os
devotos viram a possibilidade de dizer nao ao status
quo (qualquer que seja ), a resignagao e a morte e abrem
espago a esperanca, a vida.

O universo devocional nao esta, pois, unicamen-
te regido pelo contratual. Através de modos de fazer
particulares, realizados por gestos como benzer, rezar,
escrever, carregar, visitar, colocar héabito, deixar ex-vo-
tos, peregrinar, colocar uma faixa, repartir santinhos,
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narrar uma histéria, o devoto cumpre sua estratégia de
aproximar-se de Deus, multiplicando os espacos de sua

presenga.
Assim, na inesgotavel canteira da experiéncia re-

ligiosa dos devotos, encontramos, como pesquisadores
do religioso, o desafio de conseguir compreender na
sua complexidade as multiplas significagdes da pre-
senca do sagrado no cotidiano das camadas populares

na América Latina.

4. Notas

1. Entre as dissertagdes defendidas nos ultimos anos na PUC,
temos Marcelo Joao Soares de Oliveira, “QOs pés e o sagrado”;
“As peregrinagc')es em busca do Santo vivo em Canindé”, 2000,
Adilson Da Silva Mello; “Aspectos da religiosidade popular na
cidade de Cunha: estudo do caso de 5a Mariinha das Trés Pon-
tes”, 1999, as duas orientadas por Enio Brito; Ofelia Perez, “La
devocién a San Lézaro como parte de la religiosidad mas
extendida enCuba”, 1999, orientada por Maria José E.R.Nunes;
José Carlos Pereira, “A eficacia simbolica do sacrificio: um estu-
do da relacdo sacrificial na devogao ao Bom Jesus Crucificado
no Porto das Caixas na Baixada Fluminense”, 1999; Julio Mo-
reno, “A devocao a Santo Expedito na cidade de Sao Paulo”;
“Descricao, inventario, manifestacdes”, 2000, as duas orienta-
das por Fernando Torres-Londono.

2. Este trabalho tem sido desenvolvido no ambito do grupode
pesquisa sobre Imaginario Religioso no Brasil, formado pelos
professores Enio Brito, Deriise Ramos e Fernando Torres-
Londono.

3. Nas dissertacoes sobre devogoes populares, defendidas na
PUC Sao Paulo, também podemos mencionar: Regina 3
Padovan, “O Santuario do Bom Jesus de Matosinhos”, 1997;
Maria do Carmo Forti, “E ela fez o milagre”, 1997 (publicado
em 1999 pela Anablume como Maria de Juazeiro) .



As devogdes populares, novas indagagdes de uma pesquisa...
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